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Ucretsizdir

EDITORDEN

Adalet her zaman ¢ok buiyiik olaylar, haksizliklar ile ilgili degildir. Milyon-
larca kisiyi ilgilendiren bir karardan tutun da bir tagi binanin dogru yerine koy-
mak veya trafikte gecis Ustlinliigiine riayet etmek de adalete dahildir. Her
seyde olmasi gerektigi gibi adalet degerlendirmelerimiz de bireyden topluma
dogru yayilmalidir. Diger bir ifade ile adil olmak, insanin vicdaninda baslamal
ve somuta uzanan bir gizgide gerceklesmelidir.

Adaletin gatisi tek tur, tek inang, tek dil, tek irk gibi teklik Gizerine insa edi-
lemez. Bu sekilde insa edilen muilkiin temelinin yikimi da kaginilmaz olacaktir.
Kime ve neye adalet gerekiyorsa adalet onun icin gerceklestirilmelidir. Yaratil-
mis olmak bunun icin yeter-sebeptir. Mutlak manada adaletin diinyada ger-
ceklesmeyecegi inancini tagiyoruz. Bununla birlikte habbeden kubbeye her
konuda adaleti dnuine alarak hiikiim vermeli insan. Adaleti boynuzlu koyunun
boynuzsuz koyundan hakkini alacagi gline birakmadan diinyada gergeklestir-
menin yollarini aramali, hakki hak sahibine teslim etmeye ve teslim ettirmeye
yardim etmeli, bunu yaparken gayretin tesinde caba sarf edilmelidir.

Dosyamiz istanbul Miiftiisii Rahmi Yaran'in kaleme aldigi islam Kiltiirin-
de Adalet Anlayisi isimli cerceve yazi ile baglamaktadir. Konunun tarihi, ideolo-
jik ve felsefi yéniini kaleme alan Emre Bagce, Alev Erkilet ve Unal Kili¢'in ma-
kalelerinin ilgi ¢ekici oldugunu séylemeliyim. Osmanl Devleti tecriibesinden
temyiz uygulamalari, adalet dairesi, adalete sahit mekanlar icerikli makaleler
donemle ilgili fikir sahibi olmanizi saglayacak. Ehl-i kitabin adalet teorisi, uy-
gulamaile karsilagtirma agisindan énemle okunmasi gereken bir makale. Me-
dine Vesikasi baglaminda Dogu-Bati adalet kiltiriine bakis, Kur'an'in diinyevi
amaci, Efendimiz (s.a.v.)'den adalete dair 6rnekler, zekat ve sadakanin sosyal
paylasim agisindan 6nemi, divan edebiyatinda adalet izlenimleri, ailede ada-
letin gerceklesmesi gibi mevzulari ele alan makalelerimizle dosyamiz zengin
bir icerige sahip. Degerli ilim adamlari Hiiseyin Hatemi, Ali Bardakoglu ve Sa-
cid Adali ile gerceklestirdigimiz sdylesilerimiz ufuk agici. Sinemaya yansiyan
kahraman figlrlerin karakter analizleri sinema yazimizda. Ve Adalet Kitapligi
dopdolu, hepsini okumak isteyeceksiniz.

Herkes ve her sey icin adaletin gergeklestigi bir diinya temennisiyle...

Emegi gecen herkese tesekkir ederim.

Saygilarimla
Kerime Cesur

O ozsur—
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OAdalet, zulmiin ve haksizigin ziddidir. Cevheri ayni
kokten olan ve ayni anlami tasiyan “adl” (Jidi) kelimesini,
zulmiin ziddi (b3 <Y=) diye agiklar. Circani adaletin ke-
lime manasini durstlik (%Yl olarak verdikten son-
ra fikih terimi olarak manasini “dinen sakincali olan sey-
lerden kaginmak suretiyle hak yol Uzere dirist olmak”
(Los et gn Lee ClamWU G40 gb Je miynseklinde
belirtir. Clrcani “adaletli” anlamindaki “adl” kelimesinin fi-
kih terimi olarak ne anlama geldigini agiklarken “biyik gu-
nahlardan kaginan, kiiciik gtinahlarda israr etmeyen, dog-
rulan daha fazla olan ve dsiik islerden uzak duran kimse”
(k) S ol 4l g0 iy Sl o o |y JLST) il ()
der.

Adalet, 6ncelikle bir ahlak terimidir ve bu manada da onu
tek kelime ile aciklayacak olursak “diriistlik” diyebiliriz. Allah
Kur'an-1 Kerim'de bircok defa adalet vurgusu yapar. Cuma giin-
leri hutbeden sonra okunmasi adet haline gelmis olan Nahl
stiresinin 90. ayeti bunlardan biridir. Bu ayette Allah; adaleti,
iyiligi ve akrabaya vermeyi emrettigini ¢cok acik ve net olarak
zikreder. Kur'an adalet tizerinde o kadar titiz durur ki diisman-
lara karsi bile adaletten ayrilinmamasini ister. Nitekim Ytice Al-
lah Maide sresinin 8. dyetinde“Bir kavme olan kininiz sizi ada-
letsizlige sevk etmesin. Adaletli olun. O, takvaya daha yakindir”
buyurur. Maide saresinin 2. dyetinde de ayni konu vurgulanir:
“Bir kavme, Mescid-i Haram'a girmenizi engellediklerinden
dolayi kininiz, sizi mitecaviz davranmaya sevk etmesin”

Kur'an'da adalet anlaminda kullanilan baska bir kelime
de“kist” =} kelimesidir. Bu kelimenin “if al” babindan tlirevi
olan (k-3 kelimesi de “adaletli davrandi” demektir. Allah bu
kelimeler ve tlrevleriyle de adaletin zorunluluguna dikkat ce-
ker ve MislUimanlarin adil olmasini ister. Bunlar arasindan Nisa
slresinin 135. ayeti s6yledir: “Ey iman edenler! Kendinizin, an-
ne-babanizin ve akrabalarinizin aleyhine bile olsa Allah icin sa-
hitlik yapanlar, adaleti ayakta tutanlar olunuz”. Maide sresinin
yukarida s6ziini ettigimiz 8. ayetinin ilk climlesi de yaklasik
ifadelerle adalet vurgusu yapar.

Peygamber Efendimiz bir hadis-i serifinde adaletli olanla-
rin Allah katinda nurdan minberler Gizerinde olacaklarini haber
verir ve onlar “hikimlerinde, aileleri ve

ile sinirl degildir. insan, hayatinin her safhasinda adil olmalidir.
Hangi seviyede olursa olsun yetkisini kullanirken de adaletten
ayrilmamalidir. Ozellikle adaletli yéneticiler dviilmiistiir. Ada-
letli yonetici, kiyamet gliniiniin ¢ok sikintili ve bunaltici sicak-
larin oldugu devresinde Allah'in gdlgesinden istifade edecek-
ler arasinda sayilmistir.2 Adaletin yonetim icin ne kadar dnemli
oldugu 6teden beri vurgulanmis, kiiltiiriimuzde yer almis, Hz.
Omere nispet edilen “Adalet miilkiin temelidir” {£Ldi A/ ey
Ozdeyisi bazi nahiv kitaplarimizda bile yer almistir. Buradaki
mulk, yonetim, devlet idaresi demektir. Nitekim bu kokten
tireyen “melik” kelimesi, “mutlak otorite sahibi” anlaminda
Allah'in giizel isimlerindendir ve ayni zamanda de “kral” anla-
minda kullanilir. Devletin, uzun dmiirlii olmasi icin adaletin ne
kadar 6nemli oldugu vurgusu da “kafir devlet adaletli olursa
uzun siire yasar ama zalim devlet Miisliiman da olsa uzun siire
yasamaz"” seklinde yine kultiriimiizde yer etmistir. Burada za-
lim Misliman devletten maksat, idarecileri zalim Musliman-
lardan olusan devlettir.

Devlet yonetiminde gorev alanlarin adalet konusunda
¢okhassasolmalarigerekir.Buhassasiyet zorunlulugu yiriitme
faaliyetleri gibi yasama ve yargi faaliyetlerini de kapsar. Clinkii
kamu adina yiklenilen biittn faaliyetler bazen acikga belirtil-
mese de hep adalet sarti ile verilmis ve alinmis mesuliyetlerdir.
Mecelle'nin 58. maddesi “Raiyye yani tebea Uzerine tasarruf
maslahata men(ttur” seklindedir. Bu kaide bircok Arapca fi-
kih ve kavaid kitabinda “abait by ae i e oyl 2 s”
(imamin halkla ilgili tasarrufu maslahata uygun olma sartina
baglanmistir) seklinde yer almistir. Burada imamdan maksat
bitiin Misliimanlar temsil eden en (st yoneticidir. islam hu-
kuk sistematiginde biitlin devlet yetkilileri yetki ve gorevi on-
dan aldiklari ve bir nevi onun adina hareket ettikleri icin kaide
aslinda biittin devlet yetkililerini kapsayan genisliktedir ve bu
cercevede anlami sudur: Devlet yetkililerinin halk ile ilgili ola-
rak verecekleri her karar, yapacaklari her uygulama maslahata
yani Muslimanlarin ve halkin genel menfaatine uygun olma-
lidir. Bunun aciklamasinda devlet yetkililerinin halk Gizerindeki
konumu ve yetkisi yetimin velisinin, yetim Gzerindeki yetkisine
benzetilmistir. insan kendisi ve mali tizerinde yetki kullanirken

helal dairesinde kalmak sartiyla serbest

idareleri altinda bulunanlar hakkinda Fikihta adalet konusu bilhassa hareket etme hakkina sahiptir. Ama
adaletli olanlar” seklinde tekrar de- | 0H iy o T T yetimin mali Gzerinde velisi herhangi
taylandinr.” Hem bu hadisten hem de kad\, sahit konularinda genisce bir tasarrufta bulunacaksa bu derece

Kur'andan ve diger hadis metinlerinden ele alinir. Bu iiciiniin de adaletli serbest hareket etme hakkina sahip de-
anliyoruz kiislam'in istedigi adalet, sade- olmast istenir. Kendisine bircok gildir. O, yetimin menfaatine en uygun
ce yargi gorevi yapan hakimlerinadaleti = 771 i e R LR T segenedi uygulamak zorundadir. Kendi-

olmalidir.
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sine taninan velilik yetkisini kullanirken buna dikkat etmelidir.
Devlet veya halk adina yetki ve inisiyatif kullananlar da boy-
ledir. Halkin menfaatine olmayan hicbir yetkiyi kullanamazlar
ve halkin menfaatine olan birkag secenek varsa bunlardan da
en iyisini tercih etmek durumundadirlar. Bunu imam Safithin
“ezdl e L Wae as N e sy & se” (imamin halk dize-
rindeki konumu, velinin yetim tizerindeki konumu ile aynidir)
seklinde dile getirdigi belirtilir. Buna gore yasama organi yasa-
ma faaliyetini icra ederken halkin maslahatina/menfaatine en
uygun diizenlemeyi yapma durumundadir. Buradaki “yasa"y
da genis anlamda kullaniyoruz ve genelge dahil her tiri
mevzuat diizenlemesini bu cercevede goriiyoruz. Yiuriitme
organi da kendine taninan yetkileri kullanirken ayni titizligi
gostermeli ve adaletten ayrilmama bir yana adalete uygun
birden fazla segenek s6z konusu ise onlarin en uygununu ve
en iyisini uygulamalidir. Ayni durum yargi islevi géren hukuk
adamlariicin de gecerlidir. Onlar da kendilerine taninan cerce-
ve icinde en uygun kararlari vermelidir. Allah Nisa sGresinin 58.
ayetinde “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikiim verirken adaletle hiikiim vermenizi emredi-

yor. buyurur. Buradaki “hikim verme” veya “huikmetme” isini
de sadece mahkemelerde verilen hikimle sinirli tutmak yan-
lis olur. YUrtitmenin kararlarn da bir hiikimdyir. Nitekim “hakim”
kelimesi yonetici anlaminda da kullaniimistir. S6zliikte hiikim
sahibi demek olan“hiikiimdar”kelimesi de genis yetkileri olan
en Ust yonetici anlaminda kullanilir.

Adaletli olma zorunlulugu sadece devlet veya kamu adi-
na kullanilan yetkilerle sinirli degildir. Aile ici adalet, 6zellikle
cocuklar arasinda ayrim yapmamak Peygamber Efendimiz’in
Ozenle tzerinde durdugu bir konudur. O, “Cocuklariniz arasin-
da adil olunuz! buyurur. Karisi Amre’nin talebi tzerine oglu
Numan'a bir seyler hibe eden Begsir b. Sa'd, yine karisinin istegi
ile Hz. Peygamber (s.a.s.)'e gider ve onun bu iste sahit olma-
sini ister. Once Besire biitiin cocuklarina bdyle hibede bulu-
nup bulunmadigini soran ve “hayir” cevabini alan Peygamber
Efendimiz bu haksiz olaya sahit olmayi reddeder. Bazi rivayet-
lerde ayrica “Beni zulme sahit tutma” veya “Ben zulme sahitlik
etmem”buyurdugu da yer alir?

Adalet kelimesinin fikih ve hadis terimi olarak kullanili-
st da anlatilan bu manalara uzak degildir. Kelimenin belirgin
vasfi, haksizlik yapmamak, glivenilir olmaktir. Fakat burada sa-
dece insanlara karsi degil, Allah’a karsi haksizlik da adaleti ze-
deleyici kabul edilmistir. Fikihta adalet konusu bilhassa devlet
baskani/halife/imam, hakim/kadi, sahit konularinda genisce
ele alinir. Bu tgliniin de adaletli olmasi istenir. Kendisine bir-

¢ok hukuki yetki taninan veli de adaletli olmalidir. Adalet vas-
fini kaybeden velinin yetkileri tartismalidir. Béyle bir veli kan
bag ile oncelikle velilik hakkina sahip olsa bile bu hakka bagli
yetkileri kullanamaz ve velilik hakki, normal sira itibariyle on-
dan sonrakine ait olur.

Fikihta adalet kelimesi cogu kere fisk kelimesinin karsiti
olarak kullanilir. Nitekim Merginani, sahitligi kabul edilip edil-
meyeceklerden bahsederken“Hasenati seyyiatindan ¢ok olan,
buyiik glinahlardan kaginan kimselerin sahitlikleri kabul edilir”
der ve konu ile ilgili en dogru degerlendirmenin bu oldugunu
soyler. ibn Hiimam, Eb( Yusuf'tan nakledilen adalet tanimi-
nin daha kapsamli oldugunu belirtir. Buna gére Ebu Yusuf bir
sahsin adalet sahibi sayilmasinin élciistiini soyle belirtmistir:
“Blyiik glinah islemez, kiiclik glinahta israr etmez, kusurlari
ortmesi agiga vermesinden, dogrusu yanlisindan daha fazla
olur, sahsiyeti (murdGet) zahirdir, hem dindarligindan hem de
sahsiyetinden dolay1 dogruyu konusur, yalandan kaginir™ Bu-
rada dindarlik yaninda sahsiyete de vurgu yapilmis, adaletin;
dindarlik yaninda sahsiyetine diskiin, insanlarin bu konudaki
degerlendirmesini 5Gnemseyen kimselere ait bir 6zellik olacad
belirtilmistir. Fikih kitaplarinda aslinda mubah gibi goriinen
baz fiilleri isleyenlerin sahitliginin kabul edilmeyecegine dair
ibarelerin altinda bu gerekge ve bakis acisi vardir. Bu gibi fiil-
ler, sahibini mutlak manada fasik veya adaletsiz yapmaz. Fa-
kat toplumun deger yargilarini Shemsemeyen bu insanlarin
yalan da soyleyebilecedi diistincesiyle onlarin sahitligine stp-
he ile bakilmigtir. Bu deger yargilarinin zaman ve zemine gore
degisebilecegi akildan uzak tutulmamalidir.

Hadisciler, ravinin adalet sahibi olmasi tizerinde titizlikle
dururlar. Onlara gore bir ravi su bes vasfi tasirsa adalet sahibi
sayilir: Masluman, akilli, balig (ergin/resit), takva sahibi, sahsi-
yetli (mirlvvet/mirdQet sahibi). Buradaki son iki sart, fikihgi-
larin adalet anlayisiyla ortlismektedir. Clinki buradaki takva
sahibinden maksat, biiyuk gtinahlardan kaginmak ve kiictik
glinahlarda israr etmemek olarak aciklanmistir. Sahsiyet sahi-
bi olmak da insanin kisiligini zedeleyen, ona halel getiren is ve
davranislardan uzak olmak anlamindadir. Fikihgilar bu iki hu-
susu adalet kavrami icinde degerlendirirler. Misliiman, akilli
ve balig olmak bazi yetki ve gorevler icin onlara gore de sarttir
ama bu, adalet kavrami icinde degerlendirilmez. Bl

Mslim, Imara, 18.

Buhari, Cemdat, 8; Zekat, 15; Muhéribin, 4.

Buhar, Hibe, 11, 12; Sehadat, 9; Mlslim, Hibét, 9-19.

Fethu'I-kadir, Kahire 1319, VI, 490. Aynca bk. Zeylai, Tebyiniil-hakaik, Kahire 1314, IV, 225-226.
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Osmanli Devleti'nin Son Doneminde Yayimlanan Iki Mecmua

*Arapca nesredilen el-Adl mecmuasinin Adl ismi ile Tiirkce
olarak basilan kismidir.
Numara 5. 24 Zilkade 1330/26 Tesrin-i Evvel 1328.

Fotografin altinda yer alan ifade:

iskodra'dan Tuz'a sevk olunan erzaki nakleden kayikgi-
larla askerlerin Karadaglilar tarafindan burun ve dudaklarinin
kat'i suretiyle icra edilen hareket-i vahsiyaneden bir numune.

GOriinliz ey alem-i medeniyet! Gorliniiz ey Osmanlilar!
Zuliim gorun hem irklarini kurtarmak bahanesiyle harp eden
vahsiler neler yapiyor! "Bir tokat vurana diger ylzini uzat"
diyen Hz. Mesih'e peyrevlik iddia eyleyen kati yiirekli canavar
Karadaglilar ne senaatler icra ediyor! Bu hale karsi alem kan
aglasin! Medeniyet-i hazira siyahlar giyerek matem tutsun! in-
saniyet hicabindan kizarsin!

*Adl (i ihsan dergisi mesrutiyetin getirdigi hiirriyet ortami-
nin dagilmaya basladigi bir ddnemde yayin hayatina basla-
mistir. 6,19 Nisan 1327 tarihlerinde olmak tzere sadece iki
sayl ¢ikar. Gazetenin temel vasfi mizahi bir elestiri tislGbu
kullanmasidir. 19 Nisan 1327. Sayi 2
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Resmin altinda yer alan ifade:

Fas'in Mukasemesi (Fas) parcalaniyor on iki milyonluk bir
hiikiimet-i islamiyenin nami harita-i alemden siliniyor... Fashlar
ise hala birbirinin gozlinii ¢cikarmakla, kanini dokmekle mes-
gul...ibretl.
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KUR’AN’'DA
DININ DUNYEViIi AMACI

Murat SULUN*

Kur'an'in nazil oldugu ortamda, tam bir hukuksuzlugun (fitne) hiikiim siirdiigii dikkate alinirsa,
Kur’an'in, bu kesmekese son vererek saglam bir hukuk sistemi (din) yerlestirmeyi amac edindigi goriiliir.

[(OHakka, hukuka, gilvenlik, esenlik, baris ve huzu-
ra susayan insanlk icin gir ve berrak bir pinar olan
Kur'an'in icerigi son derece saglam, acik ve nettir: Allah
katinda yegane din; “Allah'tan baska tanri yoktur!” di-
yerek sadece Hakk’a teslimiyet gostermek ve kendisini
baglayan her tirll zinciri kirarak kendini 6zgurlestir-
mektir. Bu teorik kabul, sosyal alanda her seyden ev-
vel; can, mal, namus, akil ve dislince emniyeti olarak
tezahlr etmektedir.

Kur'an'in amaci, “dini tamamen Allah'a 6zgi kil-
mak”’ ve bunu gergeklestirinceye kadar micadele
etmektir. Kur'anin nazil oldugu ortamda, tam bir hu-

kuksuzlugun (fitne) hikim siirdiigu dikkate alinirsa,
Kur'an'in, bu kesmekese son vererek saglam bir hu-
kuk sistemi (din) yerlestirmeyi amag¢ edindigi goralir;
her seyin kayit altinda oldugu kanaatinin insanlara
kazandirildigi bir sistem. Nitekim, Kur’an Ehl-i Kitap'a
mikemmel olmasa da belli bir hukuk diizenine sahip
olduklari icin, “ellerindeki yasalari hakkiyla uygulama-
lar">gerektigini hatirlatmakla yetinmistir.

Hayatin tiim yonlerini ilgilendiren din; “insan icin
en hayirli olan ne ise onu kendi hir iradesiyle o seye
gotiiren ilahi sistem” seklinde tanimlanmistir. Dinin
tamamen Allah’a 6zgi kilinmasi, yapilan her seyin, sa-

dece Allah gozetilerek, hakka, hukuka dayali evrensel
emir ve yasaklar cercevesinde gerceklestirilmesi anla-
mina gelir.

Kur'an; insanin hem Allah ile hem cevresiyle
hem de bizzat kendisiyle iliskilerini diizenlemekte-
dir. Medeni s(relerde yogunlasan bu diizenlemeler,
miustakil bolimler halinde degil, sGrelere dagitilmis
vaziyettedir. Yalniz, isra Saresi'nin 22-39. ayetlerindeki
emir ve yasaklar —-Mi’rac armaganlari olarak- insanlara
dinya-ahiret mutlulugunun ipuclarini vermektedir.*
Bu ayetlerde; sadece Allah’a kulluk etmek, ana-baba-
ya iyi davranmak, sadece Allah’a glivenip dayanmak,
cezalandirirken insafli olmak, yetimleri koruyup kol-
lamak, anlasmalara sadik kalmak ve miitevazi olmak
emredilmektedir. Bunun yani sira; israf, cimrilik, zina,
cana kiymak, bilhassa kendi evladini katletmek, 6lcu
ve tartida hile yapmak, kesin bilgi sahibi olmadigi ko-
nularda konusmak yasaklanmaktadir.

Guciln degil, hakkin esas alindigi bir diizen kur-
maya calisan Kur'an-1 Kerim'in hukuk sistemi, hikme-
te® dayali olup gonullulik esastir. Toplumsal yapinin
temel unsurlarindan aile, hukuk, yénetim, tip, egitim,
askeriye gibi toplumsal bir kurum olan din, ginlik
hayata gecirilen degerlerin, ahlak normlarinin, kisaca,
kilttrin asli dinamiklerinin temel kaynagidir. insanin
kendini tanimladigi kimligin olusmasinda da énemli
bir rol oynamaktadir.® Din olmadigi takdirde kanuni
hikiumlerin etkisizligi siphesizdir; ¢linku siyasi kanun-
lar, kendi basina yetersiz, ¢caresiz ve dinin hazirladig
bir ahlak Gstline yerlesmedikge askida kalir. Din, istek-
lerini icimizden gelen hakiki arzular Gzerine yaymis-
tir.” Kur'an'in ahlak kanunu soguk ve formel bir 'kesin
buyruk’tan ibaret degildir; ayni zamanda, eszaman-
Ii olarak korku ve Gimide, sevgi ve baglhliga dayanir.?
Kur'anl bitin insanliga hitap eden hem milki hem
bir ibadet kitabr hem de bir anayasa ve siyasi ve dini
bir bag olarak goren® Cemil Merig; hi¢cbir anayasanin,
taraftarlarini kendisine goniilden baglayan Kur'an-i
Kerim kadar amir olamayacagini
vurgulamistir.’®

sahsiligi prensibi,' Kur’anin en buyulk ilkelerinden
biridir. Kur'an'da baskasinin giinahinin yuklenilebile-
cegine dair bir iki ayet'? bulunmakla birlikte, bunlar
genelde putlarin ve liderlerin Allah katindaki sefaat-
lerini reddetme baglaminda varit olmustur. Nitekim
inkarcilarin, glinimuzde sik sik sdylendigi gibi, iman
edenlere; “Siz bizim yolumuzu izleyin; glinahi boy-
numuza!”’® demeleri Uzerine, “Onlarin giinahindan
bir sey ylklenebilecek degiller; yalan soyltyorlar!”'4
buyrularak, miminlerin zihninin ¢elinmesi énlenme-
ye calisilmistir. Bu ayetlerde lider konumundakilerin
azaplarinin katmerlenecegi belirtilmekle birlikte, ken-
dilerinin de tabilerinin de sahsi sorumluluklari yok sa-
yilmamaktadir.

Bununla birlikte, sorumlulugun sahsiligi prensibi
“Her koyun kendi bacagindan asilir” seklinde anlagsila-
rak, yer yer umursamazhga yol agmakta; zaman zaman
“Bana dokunmayan yilan bin yasasin!” felsefesi zihinle-
ri isgal edebilmektedir ki, Kur'an bu noktada devreye
kolektif sorumluluk kavramini sokmaktadir.”™

Sosyal bir varlik olan insan, sadece kendi inisiya-
tifinden degil, ayni zamanda -bir 6l¢tide- baskalarinin-
kinden de sorguya cekilecektir. Onlara engel olmak
icin gliclinln yettigi bitlin mesru araclar vasitasiyla
miidahale etmeyip, yaptiklarina seyirci kaldiginda,
ayni gemide yol aldigi hemcinslerinin yaptiklarindan
etkilenecektir; dolayisiyla ¢evresinden de sorumludur.
Cekimser kalmak, pasif bir su¢ ortakligidir.'® Nitekim
israilogullariicerisindekiinkarcilarin lanetlenmelerinin
temel sebebi' isledikleri fenaliktan birbirlerini vazge-
cirmemeleri'® ve dini ve siyasi elitlerin riisvet yiyerek
halklarina zulmetmeleri idi." Kur'an bunu 6nlemek
adina —-polis ve jandarma teskilatlarinin esasini olustu-
ran— emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-minker ilkesini ge-
tirmis ve Ummet-i Muhammed'in, Allah’a iman ederek
bu ilkeyi ifa ettikleri takdirde ancak en hayirli tmmet
olabilecegini belirtmistir.2°

Kur'an ayetlerini bir piramide benzetecek olursak,
piramidin —temelini teskil eden-
en genis kismini ahlaki emir-ya-
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Dinin diinyevi ve uhrevi
amaclarinin  gerceklesmesi icin
Kur'an, sahsi sorumluluk ilkesini
one cikartmaktadir. Sorumlulugun

*Prof. Dr, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

Kur’an’in ahlak kanunu soguk ve
formel bir ‘kesin buyruk’tan ibaret
degildir; ayni zamanda, eszamanli

olarak korku ve iimide, sevgi ve
baghiliga dayanur.

sak ve tavsiyelerle itikadi ilkeler;*
piramidin daralmaya basladig
orta kisimlarini ibadetle ve gin-
ik muamelelerle ilgili ayetler, en
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Ahval-i Kiyamet/Amel defterlerinin alinisi.

Rl A e
Ust kismini ise ceza hukuku ile ilgili birkag¢ ayet olus-
turmaktadir. Ancak vahiyler herhangi bir sinirla birbi-
rinden ayr vaziyette degil, aksine, i¢ ice ge¢mis du-
rumdadir; herhangi bir hiikiim verilirken hatta tarihi
bir olay anlatilirken, ahlaki endiseler hemen devreye
sokulur. Ferdi esas alan, ona sorumluluk ve hesap endi-
sesi asilayarak ahlaki ve itikadi agidan ari-duru bir yapi
kazandirmaya calisan ayetlerin cogunlukta olmasi te-
sadif degildir.

Kur'an-1 Kerim su an elimizde bir bitin halinde
bulundugu icin, Kur'an vahyinin olgulara paralel ola-
rak peyderpey indirilmis olduguna pek dikkat edil-
memekte ve nlzlGl ortamindan farkhh baglamlarda
yasayan muminler, kendilerini bi-
tin ayetlerin muhatabi gibi algi-

lamaktadir. Oysa Kur'an homojen IS EV T 0Xe (e (gl CURNC UV A
bir ahval ve serait icinde indirilmis BTSN TR L1 S ORI
elbette ayni olmayacaktir; clinkii

degildir: Kur’anin indigi 23 yillik
siireg, miminlerin glivenligi-anar-
siyi, savasi-barisi, sevinci-hiizng,

insanoglu hemen her acidan
degismekte, baskalasmakta,
tekamiil etmektedir.

zaferi-hezimeti, bollugu-kithigr yasadiklari bir zaman
dilimidir. Kur'an, miminlerin gli¢stiz oldugu sartlara
yonelik ¢ozimlerin yani sira, glicli olduklari dénemin
daha karmasik iliskilerini diizenleyen hukimler de ge-
tirmistir; ancak bunlar azdir. Ayni konu ¢ercevesindeki
biitlin ayetler bir araya getirildiginde, farkli hiikiimler-
le karsilasilabilmesinin sebebi de budur; bu farkliliklar-
la karsilasildiginda, nesh mekanizmasinin ¢alistiriimasi
yerine, bunlara evrensel/ilahi‘emr’in uygulama alanini
genisleten birer acilim olarak bakilmahdir.

Bu bakimdan, ilgili husus emr edilmekte midir
yoksa tavsiye mi edilmektedir, iyi belirlenmelidir. [Aksi
takdirde, Allah'in yapilmasini —sadece- tavsiye ettigi
seyler farizaya, kaginilmasini tavsiye ettigi seyler de ha-
rama doniismis olacak; imkanlar daralacak, hayat zor-
lasacak; insanlar hayatin acimasiz gercekleri ile dinden
anladiklari teferruat arasinda bocalayip duracaklardir.]
Sadece fikhin benimsedigi ayetlerle dini-sekiiler bltun
beseri hukuk sistemlerinde aksiseda bulan ayetler®
arasinda; Ummet-i Muhammed’e emredilen bir seyle
herhangi bir tarihi olay anlatilirken geciveren tavsi-
ye ya da emirler arasinda; muhkem ifadelerle muglak
ifadeler arasinda fark gozetilmis olabilecegi ihtimal
disi tutulmamalidir. Sézgelimi ==& kelime kokiyle
bildirilen bir emirle digerleri bir tutulmamaldir. ilgili
ayetler?® dikkatle okundugunda goriilecegi tizere, hiik-
mi asla degismeyecek kesin olgular =i fiiliyle ifade
edilir. Bunlar “ezmanin tegayyuru ile ahkami tebeddiil
edebilecek”® hususlar degildir. isra 23'teki tevhid ve
ana-babaya saygi gibi... Yine, 4! fiili kullanilarak em-
redilen ya da < fiili kullanilarak yasaklanan konu-
lar®® cok daha 6nemli, evrensel nitelik arz ederler. Bu
baglamda 6zellikle Hz. Peygamber’e emredilip yasak-
lanan hususlar dikkat ¢ekici olup, son derece hayati ko-
nulardir. Unutulmamahdir ki Kur'anin hukuksi ‘ilke’leri,
bugiin hemen bitin diinya hukuk sistemleri tarafin-
dan benimsenmistir. Dolayisiyla, ahkam ayetlerinin ne
kadar mahalli ne kadar evrensel oldugu belirlenmeli;
yani ayetin, ilahi-evrensel emr ala-
nina mi yoksa beseri-mahalli serfat
alanina mi girdigi tespit edilmeli ve
Mecelle’'nin su biiyik kaidesi uygu-
lanmalidir: Ezmanin tegayyuru ile
ahkamin tebeddili inkar oluna-

maz. Bu bakimdan, Kur’an'in evrensel nuru, “Reel uygu-
lama alani var mi yok mu, insanlar buna hazir mi, bu uy-
gulamalari hak ediyorlar mi?” diye bakmadan, ukibata
feda edilmemelidir. Ahlak, itikat, ibadet, muamelat ve
uklbattan olusan bes katmanli Kur'an piramidinin en
dar, en kiicuk u¢ kismindaki birka¢ cezai hiikkme reel
hayatta yer acacagiz, derken, koca bir piramit topraga
gomilmemelidir.

ilahi vahyin gayesi kainatta mevcut her seyin ken-
disi icin belirlenen saha icinde geliserek mikemmel-
lesmesini saglamaktir.?® Nitekim sonraki dini 6gretiler
bazi kadim 6gretileri tadil veya ilga etmistir. ilk pey-
gambere gonderilen vahiyle son peygambere gon-
derilen vahiy elbette ayni olmayacaktir; ¢linkl insa-
noglu hemen her acidan degismekte, baskalasmakta,
tekamiil etmektedir. imani ve ahlaki hakikatler ise bii-
tiin 6gretilerde ibka edilmistir. Kur'an-1 Kerim bu reali-
teyi nesh olarak nitelendirmis ve ilga edilen ayetlerin
yerine denklerinin ya da daha iyilerinin mutlaka gon-
derildigini belirtmistir.?’

Aklin yolu birdir. Bilgiseven’in de belirttigi gibi, ce-
sitli tlkelerde, gesitli zamanlardaki hukuk sistemlerinin
sekli farkliligina (cevre sartlarinin farkhligindan dogan
cesitlilige) ragmen, adil tlkelerin hukuku arasinda te-
melde birlesme durumu vardir, diyebiliriz. Bu temel,
bilerek veya bilmeyerek dayanilan tevhid temelidir.
Dolayisi ile Kur’anin genel ilkelerine uyularak her dev-
rin sosyal sartlarina gore takip edilecek hukuk politika-
si, diinyevi hukuk yardimiyla fert ve cemiyet ahengini
kurabilir. Tevhid prensibinin bir tabii hukuk olmasi ve
tabiat kanunu olarak gegerli bulunmasi, tevhidin (ona
aykiri hareket edildigi zaman ortaya cikan zararlarla is-
patlanan) determine karakterini gosterir.?®

Yazimizi evrensel hukuk ilkelerini yansitan Kur'an
ayetleri ile bitirelim:

* Hi¢ kimse giiciiniin yetmedigi bir seyle mukellef
kilinmaz.?

*Kotulage verilecek karsilik, dengi bir kotaluktir.°

*Dinde zorlama olmaz.*'

*Hicbir yuk sahibi baskasinin ylkinu yuklene-
mez.3?

*(Allah katinda) herkes, kendi kazanacaklarina
karsilik rehin tutulmaktadir (borcunu bizzat 6deyecek-
tir).33

*Azitmaksizin ve ¢izmeyi asmaksizin, zorda kalan-

lar icin glinah s6z konusu degildir.3

*Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insan-
lar arasinda hikmederken adilane hilkmetmenizi em-
reder.®

*Yonetirken onlara danis;* (Allah'in has kullari)
yonetirken birbirlerine danisirlar. 3’

* Antlasmalariniza bagh kalin. 3

* Mallarinizi haksiz vesilelerle yemeyin.*

* Qunahta ve saldinda degil, hayirda ve Allah bi-
lincinde yardimlagin.*

* Sahitligi gizlemeyin.*!

* Allah icin, dosdogru ve adil birer sahit olun. Bir
kavme duydugunuz hing sizi adaletten ayirmasin. Dai-
ma adil olun; bu Allah bilincine daha uygundur.*?

* Herhangi bir hususta ¢ekisecek olursaniz, konuyu
Allah ve Resuliine (yani Kur’an ve Suinnete) arz edin.* ll
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- NEBEVI ADALET:
HZ. PEYGAMBER'IN ADALET
ANLAYISINDAN ORNEKLER

ishak Emin AKTEPE*

Rivayetlere gore Hz. Peygamber, sahabilerine adaletli davranmalarini sik sik hatirlatmistir. Allah
Teald’nin diinyada insanlara zulmedenlere ahirette azapla cevap verecegini, hicbir gélgenin
olmadigi giinde Allah Teala tarafindan golgelendirileceklerden birinin de “adil yonetici” oldugunu,
adaletle davrananlarin Rahman’in yaninda yiiksek makamlarda bulunacaklarini, zalim yoneticilerin
ise Allah Teala'dan en uzak kisiler olacagini ve adil yoneticilerin dualarinin reddolunmayacagini

bildirmistir. Bu ilkeye kendisi de hayati boyunca bagh kalmistir.
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CKur’an-1 Kerim'in nazil oldugu ortamda adaletli bir

yapi olmadig anlasiliyor. Akrabalik, kavmiyetcilik, dis-
manlik, zenginlik, soyluluk ve guglilik gibi faktorler
insanlarin adaletsiz davranislar sergilemelerine sebep
olmaktaydi. Rivayete gore Mahzumogullarina mensup
soylu bir kadin hirsizlik yapti. Hak ettigi cezanin uygulan-
masini istemeyen ailesi, Efendimiz (s.a.v.)'in cok sevdigi
Usame b. Zeyd (r.a.)'i araci olarak génderdi. Resdlullah
bu konuda yapilan araciliga sinirlendi ve Misliimanla-
ra hitap ederek “Sizden 6ncekilerin (bazi rivayetlerde
israilogullarinin) helak olmasi, fakirler hirsizlik yapinca
had uygulayip niifuzlu ve zengin olanlari cezadan muaf
tutmalarindandir. Vallahi Muhammed'in kizi Fatima da
hirsizlik yapsa onun elini keserdim” buyurdu.” Onceki
milletlerin helakinin adaletsizliklere baglanmasi daha
sonra su veciz ifadede tekrarlanacaktir:
"It ol Jiadl / Adalet miilkiin temelidir”. Adalet
istikrarin ve medeniyetin kaynagidir. Dinin asli ilkelerin-
den biridir. Toplumun ve fertlerin huzur icinde hayati-
yetlerini strdlirmesinin sebebidir. Rabbimiz Kur'an-i
Kerim'in muhtelif dyetlerinde adaletli davranmayi tekrar
tekrar emretmis® ve kendi aleyhlerine bile olsa ada-
letten sagsmamalarini Mislimanlardan isteyerek soyle
buyurmustur: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz
ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa, Allah icin sahitlik
yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sa-
hitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten
ayrilmayin); ¢linkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onla-
r sizden cok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede
nefsinize uymayin. Eger (sahitlik ederken gercedi) carpi-
tirsaniz veya (sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz
Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir”? Bu ilahi
emirler, Efendimiz tarafindan Muslimanlara duyurul-
dugdu gibi bizzat 6rnekligiyle de misahhaslastiriimis ve
Ummetin temel degerleri arasina dahil edilmeye calisil-
mistir.

Rivayetlere gore Hz. Peygamber, sahabilerine ada-
letli davranmalarini sik sik hatirlatmistir. Allah Teala'nin
dinyada insanlara zulmedenlere
ahirette azapla cevap verecegini4,

kamlarda bulunacaklarini® zalim yoneticilerin ise Allah
Teald'dan en uzak kisiler olacagini’ ve adil yoneticilerin
dualarinin reddolunmayacagini® bildirmistir. Bu ilkeye
kendisi de hayati boyunca bagh kalmistir.

insan énce kendi nefsine karsi adil davranmalidr.
Kaynaklarimizda gegen bir habere gére Hz. Peygamber,
glindizleri orug tutup geceyi ibadetle ihyaya calisan
Abdullah b. Amr’a séyle demistir: “Abdullah! Duydugu-
ma gore glindiiz orug tutup gece ibadet ediyormussun.
Boyle yapmal! Bedeninin, gozlerinin ve haniminin senin
Gzerinde haklari vardir. Orug tutabilirsin ama bazen de
orug tutma! Her aydan (¢ giin tutarsan hep orug tutmus
gibi olursun”® Ayni ifadeler Selman-i1 Farisi tarafindan
Ebu'd-Derda’'ya soylenmis ve Resdlullah da bu sozleri
onaylamistir, zira “Her hak sahibine hakki verilmelidir”.'°

Res(lullah’in 6nemli uyarilarindan biri de aile fert-
leri arasinda ayrim yapmamakla ilgilidir. Sahthayn'da ve
baska bazi kaynaklarda yer alan bir habere gore babasi,
Numan b. Besir'i Hz. Peygamber’e getirip ona bir kole
bagisladigini séylemistir. Bunun tzerine Restlullah “Bi-
tlin ¢ocuklarina bagista bulundun mu?” diye sormus ve
“hayir” cevabini alinca muhatabina bagistan dénmesini
tavsiye etmistir. Bazi rivayetlerde Efendimiz’in “Allah’tan
korkun ve c¢ocuklariniza adil davranin” ve “Beni buna
sahit tutmayin! Zira ben haksizliga sahit olmam!” buyur-
dugu nakledilmistir." Bazi alimler bu hadise dayanarak
¢ocuklardan yalnizca birine badista bulunmayi (hatta
fazla 6pmeyi) kabul etmezken, bazi islam fakihleri bu
hadisteki emri baglayici kabul etmemis ve kisinin ¢o-
cuklarindan yalnizca birine bagista bulunmasini mek-
ruh olmakla birlikte caiz gérmuslerdir.'?

Musliman, elinin altinda bulunan yetimlere ve hiz-
metgcilerine de adil davranmali, ihtiyaclarini en uygun
sekilde karsilamali ve glclerinin yetmeyecedi sorum-
luluklar vermemelidir. Yetim malina el uzatmak Kur’an-i
Kerim'de soyle karsilik bulmustur: “Yetim malina haksiz-
ca el uzatanlar bilsinler ki ates yiyorlar ve kesin olarak
cehenneme girecekler”® Rivayete gore Efendimiz, “Eli-

nizin altindakilerin yiyecek ve giye-
cek ihtiyaclarini karsilayiniz. Onlarin
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hicbir golgenin olmadigi glinde Al-
lah Teala tarafindan golgelendirile-
ceklerden birinin de “adil yonetici”
oldugunu,” adaletle davrananlarin
Rahman’in yaninda yiksek ma-

d

Miisliiman, elinin altinda bulunan
yetimlere ve hizmetcilerine de adil
davranmal, ihtiyaglarini en uygun
sekilde karsilamali ve giiglerinin
yetmeyecegi sorumluluklar
vermemelidir.

gliciinl asan isleri vermeyiniz” bu-
yurmustur.'* Hatta bazi rivayetlerde
onlarin yiyecek ve giyecek konu-
sunda ayri tutulmamalari ve eger
gucleri yetmeyecek isler verilmisse
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Sevap icin sokaktaki kopek ve ked_ilere et veriliyor.
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onlara yardimar olunmasi gerektigi ifade edilmistir."® is
yaptirmak icin kiralanan insanlara Ucretlerinin hemen

verilmesi'® aksi takdirde Ucretleri verilmezse kiyamet
glinii Reslullah’in gazabina ugrayacaklan kaydedil-
mistir."”

Peygamberimiz'in hayvanlar hakkinda da miihim
emir ve tavsiyeleri olmustur. Asiri zayif diismis bir de-
veyi goriince “Bu konusamayan hayvanlar hakkinda
Allah’tan korkun! Binilecek haldeyken binin, yenilecek
haldeyken yiyin!” buyurmustur.’® Her ne kadar isnadi
tenkid de edilmis olsa Resulullah Efendimiz'den soyle
bir s6z de nakledilmistir: “Hayvanlarinizi yollarda ve
carsilarda sandalye gibi kullanmayin”' Yani hayvan
Uzerinde otururken birbirinizle sohbete dalmayin! Bir
baska husus da hayvanlarin gereksiz yere éldirilme-
leridir. Bu noktada da soyle bir nebevi uyari nakledil-

mistir:“Serce ve daha kii¢iik seyleri bos yere dldirenler
mutlaka bunun hesabini Allah’a verecekler!"2

Komsuya haksizlik da ResGlullah'in Gzerinde
onemle durdugu konular arasindadir. Komsu hak-
ki Cebrail (a.s.) tarafindan o kadar vurgulanmistir ki,
Resal-i Ekrem Efendimiz komsu da mirasci sayilacak
diye disinmustir.?’ Komsusuna haksizlik etmeyece-
ginden emin olunmayan kisinin imani sorgulanmis
ve Allaha li¢ kez kasem edilerek bdyle bir kisinin mu-
min olamayacagi®? ve cennete giremeyecegi® ifade
edilmistir. Namazi, orucu ve verdigi sadakalari dillere
destan olmus bir kadinin komsusuna eziyeti sebebiyle
cehennemlik oldugu séylenmistir.*

Hz. Peygamber’in adaletini gOsteren rivayetlerden
biri de hayatinin son dénemlerinde sahabilerine yapti-
g1 konusmayla ilgilidir. Nakledildigine gore Resalullah

Efendimiz sahabeye etkili bir konus-
ma yapmis ve sdyle demistir: “Ms-
[imanlar! Allah adina ve {zeriniz-
deki hakkim icin soyleyin. Kime bir
haksizlik etmissem kiyamet glini
hesaplagsmadan evvel gelsin hakki-
ni alsin!” Efendimiz bu soézlerini (g
defa tekrarlayinca Ukkase adli yash
bir sahabi ayaga kalkmistir. Bir sa-
vastan donerken ResUlullah’in elindeki degnegin bile-
rek ya da bilmeyerek kendisine vurdugunu sdylemistir.
Bunun lizerine Hz. Peygamber kisas uygulayabilecegine
hikmetmis ve evden degnegin getirilmesini istemistir.
Baska sahabilerin araya girip kisasi kendilerinde uygu-
lamasini istemelerine ragmen bu uygun gorilmemis ve
sonunda Resdlullah karin kismini acarak vurmasina izin
vermistir. Ukkase de bunu firsat bilip Efendimiz’in karni-
ni dpmistir.® Yine rivayete gore Resllullah’in birseyler
dagittigi bir anda birisi gelip dagitilan esyalara yonelince
Hz. Peygamber elindeki dalla ona vurmusg; fakat hemen
ardindan onun da kendisine vurmasini istemistir.?® Yine
kendisinden alacagini isteyen sahabiye diger ashab-i
kiram kizinca “Hak sahibinin s6z hakki vardir” karsiligini
vermistir.”’ “Kimin bende alacagi varsa alsin ya da helal
etsin. Rabbime tertemiz varmak isterim” buyurmustur.?®
Bu olaylar Hz. Peygamber’in sadeligine, kibirli olmayisina
ve adaletine en glizel 6rneklerdir.

Hz. Peygamber’in islam toplumunda anlasmazlik
yasanmamasi icin koydugu kurallarda adalet ilkesini esas
aldigini sdyleyebiliriz. Ornegin 6deme vadesi belirsiz bi-
rakilan satislari (habelii'l-habele), garar/bilinmezlik iceren
alim satimlari, alinacak mali inceleme firsati vermeyen
sozlesmeleri (miilamese, miinabeze), satilacak mal oldu-
gundan daha iyi gdsterme cabalarini (musarrat gibi), tre-
ticilerin pazar fiyatini §grenmesine mani olma ugraslarini
(telakki'r-rukban), malin fiyatini yikseltmek icin kurgu
yapmayi (neces), karsilikli bedellerin esit olup olmayaca-
g1 tam kestirilemeyen satislari (miizabene, muhakale) ve
olgunlasip olgunlasmayacadi belli olmayan mallarin sati-
mini (muhadara) yasaklamasi, tamamen taraflarin adalet-
le alisveris yapmalarini temin etmeye yonelik kurallardir.?

Hz. Peygamber’in muamelede bulundugu insanlara
karsi da adaletli ve merhametli oldugu gorilmektedir.
Rivayete gore yaptidi bir aligveris icin 6deyecegi bedeli
tartiya koyan sahabiye “lyi tart hatta biraz da fazla tart”

buyurmustur.® Yine borcunu éder-
ken aldigindan daha giizeliyle 6de-
mis, “En hayirliniz borcunu en iyi
sekilde o6deyeninizdir” demistir.’'
Hasih, Efendimiz haksizlik ve adalet-
sizlikten uzak bir hayat yasamistir.

Sonug

Adalet milkin ve medeniye-
tin temeli, zullim ise yikim ve anarsinin sebebidir. Adalet
islam’in en 6nemli esaslarindan biridir. Miisliiman Rabbi-
ne, kendisine, elinin altindakilere ve cevresindekilere zul-
metmeyen, herkesin kendisinden emin oldugu kimsedir.
Hz. Peygamber hayati boyunca adalet ilkesinden ayrilma-
mis ve bunu Ummetine talim etmistir. Kimseye haksizlik
etmemis, merhametli davranmis ve adaletle yonetilen bir
toplum insa etmeye calismistir. Fakat tarih boyunca islam
Ummeti ne yazik ki i¢ kansikliklardan cogunlukla kurtula-
mamistir. Ummetin giiniimiizde ve gecmiste girdigi kriz-
lerin ve i¢ calkantilarin temelinde adaletsiz yonetimlerin
oldugu inkar edilemez bir gercektir. Kurtulus adil, calis-
kan, gucli, suurlu ve Gretken bir toplumun insasindan
gecmektedir. B
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“Orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsiligi” gibi manalara gelen adl
kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup ayni zamanda esma-i
hiisna’dan (Allah’in giizel isimlerinden) biridir.

[1“Davranis ve hiikimde dogru olmak, hakka gore hi-
kiim vermek, esit olmak, esit kilmak” gibi anlamlarda mas-
dar-isim olan adaletin, ahlak, felsefe, kelam, fikih ve hadis
gibi islami ilimlerde genis bir kullanim alani vardir. Kelime
terim olarak bireyin duriist ve glivenilir olmasini, insanlarin
hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamalarini, bireysel
ve toplumsal iligkilerin dirlik ve dizenlik icinde stirdtrilme-
sini saglayan temel erdemi ifade eder. Yine ayni kdkten bir
masdar-isim olan ve“orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir
seyin karsiligi” gibi manalara gelen adl kelimesi, sifat olarak
kullanildiginda adil ile es anlamli olup ayni zamanda esma-i
hisna'dan (Allah'in glizel isimlerinden) biridir.

Kur’an-1 Kerim'de Adalet

Adalet, Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde genellikle “dii-

zen, denge, denklik, esitlik, gercege uygun hilkkiim verme,
dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diristlik, tarafsiz-
lik” gibi anlamlarda kullanilmustir. infitar Saresi'nin 7. ve 8.
ayetlerinde insanin fizyolojik ve fizyonomik yapisindaki
uyum, dhenk ve estetik goriiniim adalet kavramiyla ifade
edilmektedir. Baska ayetlerde de insanin ruhi ve manevi
yapisinda bulunan ve sonralar islam filozoflarinca inayet
ve nizam kavramlariyla aciklanacak olan denge (itidal) ve
ahenk, adalet kavraminin kapsamina giren“ahsen-i takvim™’
ve “tesviye™ tabirleriyle dile getirilmistir. SGra Saresi'nin 15.
ayetinde, Hz. Peygamber'in adalet sifatini kazanabilmesinin
su sartlara baglandigi goriilmektedir: Risalet gorevini yeri-
ne getirmesi, ilahi emirlerin gosterdigi sekilde dogru olma-
s, bu konuda insanlarin keyfi istek ve arzularini hesaba kat-
mamasi ve Allah'in daha 6nceki kitaplarda bildirdigi ebedi
gerceklere inanmasi. Buna gore adalet, daimi bir dogruluk-
la ve ahlaki yasalara itaatle gerceklesen ruhsal denge ve
ahlaki yetkinliktir. islam ahlakcilarinin itidal ve adalet kav-
ramlariyla ifade ettikleri bu denge ve yetkinligin olusmasiy-
la insanin davraniglar da asiriliklardan uzak olarak meyda-
na gelebilecektir? Kur'an-1 Kerim'de islam toplumunun bir
niteligi olarak gecen “vasat immet™

lah katinda en Ustiin deger 6l¢lsi olan takva® erdemine
nail olabilmesi icin adil olmasi® ve adaletli s6z sdylemesi’
gerekir. Esasen dogrulukla (sidk) birlikte adalet (adl) de ilahi
kelamin birer niteligidir® Adaletin 6lcist yahut dayanadi
hakkaniyet yani gerceklik, dogruluk ve durastliktir. Hida-
yete hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adalet de hakka uy-
makla saglanir.? Hak, objektif bir kavram ve sabit bir yasa
ilkesidir. Bunu ifade eden bir ayette, hakka konu olan bir
davada hiikim verilirken, kendi lehine hikmedilmesi ha-
linde bundan memnun olan, fakat aleyhine hitkmedilmesi
durumunda bu hiikmi tanimayan insanlar icin “iste bunlar
zalimlerdir"® buyurulur. Su halde Kur'an-i1 Kerim'in 6gretisi-
ne gore adalet mutlak ve sarsilmaz bir ilkedir; sahsi menfaat
temini, akrabalik, diismanlik gibi goreceli durumlar, taraf-
lardan birinin soylu veya asagi tabakadan olmasi, bedeni
veya ruhi bakimdan kusurlu bulunmasi gibi ahlak yasasini
ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin ihlalini, rtbas edilme-
sini ve sonug olarak adalet ilkesinden sapmayi1 mazur goste-
remez."" Bir ayette s6yle buyurulur: “Eger hak, onlarin keyfi
arzularina uysaydi goklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin
diizeni bozulurdu!"2 Bu sebeple islam disiincesinde, “Yer
goOkadaletleayakta durur”sozii bir 6zdeyis haline gelmistir.'®

Kur'an-1 Kerim'de hak ve adaletin mutlakligi ve sarsil-
mazlig1 dylesine vurgulanmistir ki bizzat Allah'in ahirette
hicbir haksizliga mahal verilmeyecek sekilde adaletle hiik-
medecedi ve onun bu vaadinin kesin (hak) oldugu belir-
tilmistir."* Hatta Kur'an-1 Kerim'in bu yaklagimi Mu'tezile
mezhebinin, adalet ve hakkaniyet ilkelerine uymayi Allah
icin bir gereklilik (vacip) saymasina yol agmistir.” Su var
ki Allah'in adaleti diger sifatlan gibi eksiksiz oldugu halde,
sinirl yeteneklere sahip olan insanin gosterdigi adalet her
zaman az ¢ok kusurlu olmaktadir.’s

islam Diisiincesinde Adalet

islam diistincesinde adalet, dncelikle ontolojik bir kav-
ram olarak ele alinmis ve bu kavram “feyz veya sud(r sira-
sinda her varligin, kendi mertebesine

*Prof. Dr,, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi.

tabirindeki vasat kelimesi de butiin
miifessirlerce  “adalet” manasinda
anlasilmistir. Buna gore islam ahlak
toplumsal bilinyede de asiriliklardan
uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat
tarzini 6n goérmustar.

Kur'an-1 Kerim'e gore insanin Al-

islam diisiiniirleri kainatin her
alaninda var oldugunu kabul
ettikleri nizami, tabiati geregi
medeni varliklar sayilan insanlarin
birbirleri arasindaki iliskilerde
de aramislardir. Buna gore sosyal
hayat, zorunlu olarak, fertler
arasinda ortak miinasebetler
kurulmasiyla gergeklesir.

gére ‘ilk Varlik'tan (el-Viicadiil-evvel,
Allah) bir varlik payi almasi” seklinde
aciklanmigtir. Buna goére Allah'in ada-
leti, var olan her seye varlik hiyerar-
sisi icindeki durumuna goére tamlik
ve muikemmellik kazandirmasidir."”
Boylece islam filozoflari ilahi inayete
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bagl olarak adaletin, varlik sahnesinde yer alan her varli-
gin bltln gelisim safhalarinda ve hatta her cliziinde tecelli
ettigini soylemislerdir. Nitekim Farabi insanin bio-psisik
yapisinin isleyisinde de adaletin bulundugunu belirtmistir.
Buna gore kalbin hizmetinde bulunan beyin, onun isisini
dengede (itidal) tutar ve bu sayede “6grenme ve hatirlama,
tahayyiil ve distinme gibi psikolojik aktivitelerin saglikli bir
sekilde islemesi” demek olan adalet gerceklesir. Bunun so-
nucunda da insana yakisir fiiller, iyi ve dengeli davranislar
dogar.'

islam diistintirleri, insanin ahlaki mahiyetini de yine ni-

zam fikrinden hareketle aciklamislar ve bu alandaki adaleti
oteki temel faziletlerin uyumlu bir sonucu saymislardir.
Eflatundan beri devam eden ve islam ahlakgcilarinca bazi
degisikliklerle benimsenen gorlise gore, insan nefsinin di-
stinme (veya bilgi) giici, 6fke glicii ve arzu (sehvet) giici
olmak Uizere (¢ temel yetisinden (¢ fazilet dogar. Bunlar
sirastyla hikmet, cesaret (secaat) ve iffettir. Adalet ise bu Ug
faziletin gerceklesmesiyle kazanilan dérdiinct temel fazi-
lettir. Ancak (inli ahlak disiiniri ibn Miskeveyh, adaletin
diger faziletlere GstUnlGgiing, “Adalet faziletlerden biri de-
gil, onlarin timidur” seklinde ifade etmistir.’

islam ahlakgilar, “Hikmet miiminin yitigidir anla-
mindaki Peygamber irsadindan hareketle, islam’in temel
prensipleri ile bagdasabilen diger gorisler gibi yukarida
belirtilen fazilet goriistinii de benimsemislerdir. Gazzali'ye
gore, esasen Hucurat Slresi'nin 15. dyeti bu temel faziletleri
ihtiva etmektedir?" islam ahlak literatiiriinde, ilk (¢ fazilet-
ten her biri farkh terimlerle ifade edildigi halde, dérdiincii
fazilet daima adalet olarak isimlendirilmistir. Mesela ibn
Sina, 2 ibn Miskeveyh? ve Gazzali** dért temel fazileti “hik-
met, secaat, iffet, adalet” basliklari altinda incelerken, ibn
Hazm? bunlari adalet, fehm (anlama, kavrama yetenedi,
akil), cad (comertlik) ve necde (cesaret, yigitlik) seklinde
ifade etmistir.

Kadim ahlak felsefesinde 6nemli bir yeri olan, “Her
erdem, ifrat ve tefritten ibaret iki erdemsizligin ortasidir”
seklindeki vasat ve itidal goriist, ibn Sina ve ibn Miskeveyh
gibi bir kisim islam diistiniir(i tarafindan ilk ic fazilet (hik-
met, secdat, iffet) ile birlikte adalet faziletine de uygulanmis,
adaletin zulim ve inzilam (zulme boyun egme) diye adlan-
dirllan iki erdemsizligin ortasi oldugu belirtilmistir. Buna
karsilik, adalet faziletinin sadece ziddinin bulunabileced;,
bunun da zulim (veya ayni anlamda cevr) oldugu gorisi
de yaygindir. Nitekim Gazzali soyle der:“Adalet sifati kaybo-
lursa bundan fazlalik veya eksiklik (ifrat-tefrit) seklinde iki
taraf dogmaz; sadece ziddi ve karsiti dogar ki o da cevrdir.2

Butlin ahlaki faziletleri yukarida isaret edilen dort esa-
sa dayandiran ve bdylece dort ana baslik altinda inceleyen
islam diistiniirleri, adaletten dogan alt faziletlere cesitli isim-
ler vermis ve degisik sayilarla sinirlandirmiglardir. Mesela
Osmanli ahlak diistincesinin seckin isimlerinden Kinalizade
Ali Efendi'nin Ahlak-1 Alai'sinde “Adaletin Nevileri” bashg
altinda? verilen liste soyledir: Sadakat, Ulfet; vefa, sefkat,
sila-i rahim, miikafat (iyiligin karsihgini verme), hiisn-i serike
(ortak islerde dirist hareket etme), hiisn-i kaza (haklari gi-

zellikle 6deme), teveddiid (dost kazanma), teslim, tevekkdil,
ibadet. Bu listenin biiyiik élciide ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-
ahlak’ina dayandigi anlasiimaktadir.®

islam diistindirleri kainatin her alaninda var oldugunu
kabul ettikleri nizami, tabiati geredi medeni varliklar sayi-
lan insanlarin birbirleri arasindaki iliskilerde de aramiglardir.
Buna gore sosyal hayat, zorunlu olarak, fertler arasinda or-
tak miinasebetler kurulmasiyla gerceklesir. Toplum yapisi-
nin olugmasi ve saglikh bir sekilde isleyebilmesi bu miina-
sebetlerin -ibn Sindnin tabirleriyle- kanun (slinnet, seriat)
ve adalet ilkelerine uygun sekilde diizenlenmesine baghdir;
bu son durum da kanun koyucuya ve adalet uygulayicisina
ihtiyac gosterir. ibn Sind’ya gére evrenin diizenini saglayan
“ilk (ilahi) inayet’, toplum diizeninin gerceklestirilebilmesi
icin adaleti icra edecek “salih bir insan”in varligini, béylece
hayirli bir sosyal duzenin kurulmasini miimkin kilmistir.??
islam felsefesinde peygamberlik miessesesi, bu sekildeki
ilahi inayetin zaruri sonucu olarak gortlmustar.

Bu suretle siyaseti bir peygamber meslegi kabul eden
islam duistinirleri, siyasetcileri toplumun hem maddi hem
de manevi gelismesini saglamakla yukimli saymislardir.
Yoneticiler, toplumu ahlék kurallarina ve sosyal diizene
(a@det) uygun yasamaya yoneltmek maksadiyla kanunlar
koyarken, “asiriliklardan uzaklik” anlamini da iceren adaleti
daima gozetmelidirler. Bunun icin kanunlar ne ¢ok sert ne
de cok yumusak olmali, aksine bir denge (itidal) tasimali-
dir3° Boylece adalet ve itidal, etimolojik bakimdan oldugu
gibi kavram olarak da aynilesmis olmaktadir.

islam diistiniirlerine gére adaletin yakindan ilgili ol-
dugu diger bir kavram da esitliktir (miisavat). Hatta ibn
Miskeveyh, adaletle esitligi es anlamli sayar.3' Farabi'nin de
belirttigi gibi*? her bir insanin kemal ve fazilet sayilan baz
nitelikleri sadece kendisini ilgilendirir, bazilari da diger in-
sanlarla miinasebetlerine yansir. iste adalet bu ikinci grubu-
na girer. Bu sebeple adalet, servet ve imkanlarin paylastirima-
s1, aligveris gibi iradi muameleler ile zulim ve haksizliga konu
olabilecek diger uygulamalarla ilgili bir ilkedir3® Farabi bu
bakimdan adaleti, ortak menfaatlerin paylastiriimasina ve bu
paylarin korunmasina iliskin olmak tzere iki kategoriye ayir-
mistir3* Bunlarin ilkine “koruyucu adalet’, ikincisine “paylasti-
rici adalet” denir. Bu alanlarda esitligi gozetmek adaletin ge-
regiyse de bu mutlak bir esitlik degildir. Zira ibn Miskeveyh'in
ornegiyle, bir miihendisle bir beden iscisinin esit zamandaki
mesaileri birbirine esit olarak degerlendirilemez.®

Adalet kavramini oldukga genis ve sistematik sekilde

ele alan dusuiniir olarak bilinen ibn Miskeveyh'e gére, top-
lumsal miinasebetlerdeki dengenin (itidal) yahut adalet ve
esitligin saglanmasinda temel kaynak din (seriat), temel va-
sitalar ise -Aristo'nun tabirleriyle- “konusan kanun” demek
olan hakim ve “sessiz kanun” demek olan paradir. Paranin
bu 6zelligi, ticaret gibi hakka konu olan islemlerde esitlik
ve adaleti saglama fonksiyonundan ileri gelir. En biiyik ka-
nun (en-namusu’l-ekber), buttin kanunlarin dnctist Allah'in
kanunu, ikincisi hakim, tGg¢linclist paradir. Toplumun butin
fertleri ve ziimreleri arasindaki iliskilerde denge, dolayisiyla
sosyal adalet (el-adlii'l-medeni) bu kanunlar sayesinde ger-
ceklegir3¢

ibn Miskeveyh'in Aristo'ya nisbet ettigi hakim ve para
ile ilgili fikirler Nikomahos Ahlaki'nin “V. Kitab"inda yaklasik
ifadelerle yer almaktaysa da,*” burada “Allah’in kanunu” ile
ilgili herhangi bir ifade gegmemektedir. Ayrica Aristo, esit-
lik ve sosyal adaletin uygulanmasi bakimindan kéle-efendi
ayinmina giderek koleleri sosyal adaletin disinda tutarken,®
islam ahlakgilar bdyle bir ayrimdan yana olmamiglardir. Bl
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Saint Paul mektubunu yaziyor, Blaffer Vakfi Koleksiyonu, Hauston, Teksas.

YAHUDILIK VE
HIRISTIYANLIK'TA ADALET

Omer Faruk HARMAN*

“Hukiimde haksizlik etmeyeceksiniz; yoksula ayricalik gostermeyecek, giicliiyii
kayirmayacaksin ve komsuna adaletle hiikmedeceksin... Kardesine yiireginden
nefret beslemeyeceksin; komsun giinah islerse onu uyaracaksin, yoksa sen de
giinah islemis olursun. O¢ almayacaksin ve kavminin ogullarina kin tutmayacaksin
ve komsunu kendin gibi seveceksin.”

*Prof. Dr,, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi.

[(JAdalet, sozliikte hak ve hukuka uygunluk, hakki gozet-
me, dogruluk, herkese kendine uygun diiseni, kendi hakki
olani verme olarak tanimlanmaktadir.’

Adalet kavrami oncelikle hukuki bir durumu cagristir-
makta ve temelde hukuk kurallarina uygunlugu icermekte-
dir. Davalarin goruldigi mekanlar adalet sarayi diye adlandi-
rilmakta ve hakimler, kanuna veya gelenege riayetle adaleti
saglamakta, haksizligi onleyip hak edene hakkini teslim et-
mektedir. Hukuk, devletin koydugu, toplum diizeni icin ge-
rekli kurallar olduguna, adalet de kotiintin cezalandirilmasi,
iyinin mukafatlandirimasi esasina dayandigina gore hukuk
her zaman adalet icin gereklidir ve adaleti hedeflemeyen
hukuk da hak dagitan kurum degildir. Adalet kavrami insan-
larin toplum icindeki davranislariyla ilgili oldugundan, ahlak
ve din kurallaryla da iliskilidir. Hukuki anlamin disinda ahlaki
acidan adalet ise herkese, kanun ve gelenek tarafindan be-
lilenmis olmasa da, hak ettiginin verilmesidir.> Adalet esitlik
degildir ve esitlikten cok daha genis bir kapsama sahiptir.
Kanun karsisinda insanlarin esit olmasi, hi¢ kimsenin kayril-
mamasi icindir, ancak herkesi esit hale getirmek adaletin sag-
lanacagdi anlamina gelmemektedir.

Din, insani muhatap almaktadir ve insanin mutlulugu
icin vardir. Mutluluk ise adaletin saglanmasi ile mimkiin
olur. Bu sebepledir ki dinde aslolan adaletin tesisidir. ilahi
dini insanlara tebli§g eden peygamberlerin hepsi haksizliga
karsi direnmis, zulme ve zalimlere karsi ¢cikmis, zayifin giiclt
tarafindan ezilmemesi icin ugrasmis, adaletin tesisi yolunda
miicadele etmistir. Genelde biitiin dinlerde, 6zelde ise kay-
nagi ilahi vahiy olan dinlerde hedef, adaletin saglanmasidir.
Tevrat'a gore Allah, Adem ile Havva'yi yaratmis ve onlara“ Ve-
rimli olun, cogalin, yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin;
denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan bu-
tlin canlilara egemen olun” demis,® dolayisiyla insani, biitiin
diger varliklara adaletle davransin diye halife secip gorevien-
dirmistir. Kur'an-1 Kerim'e gore de insan halife olarak yaratil-
mis,* emrine musahhar kilinan biitdn varliklar ilahi kurallara
uygun ve adaletle yonetmekle gérevlendirilmistir.

Tevrat'a gore ilk ata Hz. Adem'den on nesil sonra gelen
Hz. Nuh da “sadik adamdi, cagdaslari arasinda kamil biriydi,
Tann yolunda yiiridi ve Rabbin goziinde lutuf bulmustu”
Hz. Nuh'a da Tanri“Verimli olup ¢ogalin, yeryiiziini doldurun.
Yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin tiimi sizden korkup tr-
kecek. Yeryiiziindeki buitiin canlilar, denizdeki biitiin baliklar
sizin yonetiminize verilmistir. Kaniniz dokuliirse hakkinizi ke-
sinlikle arayacagim. Her hayvandan hesabini soracagim. Her

insandan, kardesinin canina kiyan herkesten hakkini araya-
cagim. Kim insan kani dokerse, kendi kani da insan tarafin-
dan dokiilecektir. Clinki Tanri insani kendi suretinde yaratti.
Verimli olun, ¢odalin, yeryiiziinde Ureyin, artin” demektedir.
Nuh kanunlari da denilen ve Tanr’'nin Hz. Nuh'a emrettigi te-
mel kurallar arasinda“Adil bir yargi sistemi olusturmak ve ona
uyulmasini saglamak”emri de vardir® ve Hz. Nuh'a verilen ku-
rallar Mslimanlar icin de gecerlidir.®

Yine Tevrat'a gére Tanri, Hz. ibrahim hakkinda“Dogru ve
adil olani yaparak yolumda ytriimeyi ogullarina ve soyuna
buyursun diye ibrahimii sectim” demektedir."® Bu érneklerde
gorildigu gibi adaletle davranma biitiin peygamberlerin
teblig ettigi ilahi mesajda yer almaktadir.

Yahudilik'te Adalet Kavrami

Her ne kadar Hz. Musa teblig ettigi dine Yahudilik de-
memisse de, Hz. Musa’nin kavmi olan Israilogullar’nin be-
nimsedigi inanca, Hz. Musadan asirlarca sonra “Yahudilerin
dini” anlaminda Yahudilik denilmistir ve Tevrat, bu dinin te-
melini tegkil etmektedir. Dolayisiyla Yahudilik'teki her hangi
bir konu ele alinirken 6ncelikle Tevrat'a bakmak gerekmek-
tedir.

Yahudi kutsal kitabi Tanah'ta adalet kavrami, ibranice
Tsedaka s6zcligii ile karsilanmaktadir. Bu kelime, Tiirkgedeki
"hayirseverlik" sozcligli gibi "fakirlere, ihtiyaclilara veya diger
degerli amaclar icin para vermek ve yardimda bulunmak"”
anlamina gelmekle birlikte kék olarak ibranice'de "adalet
ve dogruluk” anlamindadir.” Yahudi Kutsal Kitabinda ayni
zamanda hem adalet hem de dogruluk anlamlarinda kulla-
nilmaktadir.

Yahudilik'te adalet kavrami Tanri ve insanlar olmak tze-
re iki acidan ele alinabilir. Yahudilik'te adalet her seyden 6nce
Tanr'nin sifatidir. Tanah'a gore Allah &dil bir hakimdir.'? Onun
adaleti ulu daglar gibidir,"™ Onun adaleti ebedi adalettir ve se-
riati hakikattir."* Adaleti ebediyyen duracaktir.” Rab dogru ve
adildir, adaleti sever.'s

Tann yarattiklarina karsi adildir, asla zulmetmez, yapti-
g1 ahdi bozmaz. Adaleti geregi suclulari cezalandirir. Adaleti
geregi sadece Israilin diismanlarini degil, israil'deki suclulari
da cezalandirmaktadir. Adil olan Tanri adaletle davranmay:
istemektedir. O soyle demektedir:“Kétiilik icin coklugun pe-
sinde olmayacaksin ve bir davada adaleti bozmak icin ¢ok-
lugun ardinca saparak sdylemeyeceksin ve fakiri davasinda
kayirmayacaksin, Yoksula karsi adaleti saptirmayacaksin” '
“Hikiimde haksizlik etmeyeceksiniz; yoksula ayricalik gos-
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termeyecek, glicliiyt kayirmayacaksin ve komsuna adaletle
hikmedeceksin... Kardesine yiireginden nefret beslemeye-
ceksin; komsun giinah islerse onu uyaracaksin, yoksa sen de
glinah islemis olursun. O¢ almayacaksin ve kavminin ogulla-
rina kin tutmayacaksin ve komsunu kendin gibi seveceksin”'®
“Adil ve dogru olani koruyup yerine getirin. Ciinkii dogrulu-
gum gelmek, adaletim goriinmek Uizeredir.” “Sen yasayasin
ve Allah'in, Rabbin sana vermekte oldugu diyar miras olarak
alasin diye adaletin, yalnizca adaletin ardinca ytrlyeceksin”

Tevrat'a gore adalet gerceklestirilirken haksizlik yapil-
mamali, nce sikayetin mahiyeti incelenmeli, bu yapilmadan
ceza verilmemelidir. Bu husus Tevrat'ta su sekilde ifade edil-
mektedir: “Ve Rab dedi: Sodom ve Gomorra'nin feryadi bi-
yiik ve onlarin gtinahi cok agir oldugu icin, simdi inecegim ve
bana gelen feryadina gore tamamen yaptilar mi gérecegim
ve yapmadilarsa bilecegim”. 2' Tanri daha sonra meleklerini
gonderir ve sehir halki helak edilir.2

Adaletin eksiksiz uygulanmasi, Talmud’un pek cok 6gre-
tisi ile ortaya konmustur. Mesela Rabbi Simeon ben Gamaliel
s0yle demektedir: Kainat Ui temel tizerine kuruludur ki bun-
lar da adalet (din), hakikat ve barnistir. Kutsal Kitapta adalet,
insanligin ve Tanri ile uyum icinde yasamanin 6n sarti olarak
vaz' edilmistir. Adalet (din), mahkemedeki (beth din) hakim
(dayan) tarafindan gerceklestirilmektedir.

Yahudilik'te adaletin iki farkli boyutu vardir ki biri ada-
letin kesin olarak uygulanmasi, digeri ise merhamet boyu-
tudur. Rabbant literattir Tanri'nin, Elohim adiyla ifade edilen
adaleti ile Yahve adiyla ifade edilen merhameti arasindaki ilis-
kiye dikkat cekmektedir. ilahi adalet doktrininin tabii sonucu
miikafat ve cezaya inanmaktir. Ancak adaletin tahakkukunda
nihai hedef cezalandirmak degil, nasil ki Tanri son ana kadar
glinahkarin tovbesini bekliyorsa, sucluyu yeniden toplu-
ma kazandirmaktir. Bu durumda Tanri, insanlara yonelttigi
yasalarina tam bagimlilik talep ederken; sadece yasalarina
gore karar vermez, insanoglunun zaaflarini dikkate alir. Aksi
halde herkesin cezalandinlmasi gerekecektir. Adalet ve mer-
hametin kaynasmasi, Kutsal Kitap'ta
sikca karsilagilan bir olgudur. Nitekim
Tann, Hz. ibrahimin yakanslarina ku-
lak vererek, cuz sayida durist insan
bulundugu takdirde bile; yok etmeye
karar verdigi Sodom ve Gomora kent-
lerini bagiglayabilecegini bildirir.>* Ayni
sekilde Tanri, Yahudi halkini altin buza-
giya taptiklar gerekgesiyle yok etmeye

Nuh kanunlari da denilen ve
Tanri'nin Hz. Nuh’a emrettigi
temel kurallar arasinda “Adil bir
yargi sistemi olusturmak ve ona
uyulmasini saglamak” emri de
vardir ve Hz. Nuh’a verilen kurallar
Miisliimanlar icin de gecerlidir.

karar verince, Hz. Musa’nin ¢agrisina kulak verir.2* Yahudi dini
dualarinda Tanri'nin yiice yargichdina sik¢a deginilir. Glnlik
U¢ ibadette yer alan Amidada Tanr’'nin "merhametli ve ada-
leti seven hikiimdar" oldugu yer alir.

insanoglunun, Tanr’nin erdemlerini taklit etmesi ge-
rektigi ilkesine istinaden, insanlar da merhametle bezenmis
adaleti sergilemekle yiikiimltdurler. Hz. Musa halkina: "Ada-
leti, yalnizca adaleti izleyeceksiniz." demis,® din bilgeleri de
dinyanin "gercek, adalet ve baris tarafindan korundugu"
mesajini dile getirmislerdir.2

Adalet kavrami insanlar icin kullanildiginda hakkaniyet
ve diristliik kurallarina riayet ile ilahi emirlere uymak an-
lamlarina gelmektedir. Eski Ahit'te “Ey insanlar! Rab iyi olani
size bildirdi; adil davranmanizdan, sadakati sevmenizden
ve alcakgoniilliilikle yolunda yiriimenizden bagka Tanriniz
Rab sizden ne istedi?” denilerek?” adaletli olmak hem emre-
dilmekte hem de tesvik edilmektedir.

Adalet arzusu sosyal refahin temeli ve Kutsal Kitap hu-
kukunun temel ilkesidir. “Yasamak ve Tanri'niz Rabbin size
verecegi Ulkeyi miras almak icin adaletin, yalniz adaletin ar-
dinca gidin"® ifadesi hukuki temeli, “Ama her seye ragmen
Rab adaletinden 6tiiri yiceltilecek™ ifadesi de ahlaki temeli
aciklamaktadir3®

Yahudilerin bekledikleri Mesih'in bir 6zelligi de adaleti
tesistir. Eski Ahit'te Mesih, “Fakirlere adaletle hilkkmedecek,
memleketin fakirleri icin dogrulukla karar verecek, diinyaya
agzinin degnegi ile vuracak ve kétliyl dudaklarinin solugu
ile 6ldiirecek ve belinin kusadi adalet ve kalcalarinin kusagi
sadakat olacak” (isaya 11/4-5) diye nitelenmektedir.

Yahudi Kutsal Kitabinda adalet ile ilgili bu kurallarin ya-
ninda insanlarin, Yahudi olanlar ve digerleri olarak ikiye ayril-
masl, Yahudi olmayanlarla ilgili farkh hiikkiim ve uygulamala-
rin olmasi da kitabi ve tarihi bir gercektir='

Yahudi ilahiyatinda “ilahi Adalet”in tanimi énemli bir
meseledir. Nicin iyi ve masum insanin istirap ¢ektigi ve kot
insanin rahat bir hayat stirdiigti konusu hem Mezmurlar'da®
hem de Eylip bolimiinde ele alinmak-
tadir3® Yahudilik bu diinya hayatinda
iyilerin sikinti cekmesi ve kétilerin ra-
hat etmesi konusunu, ilahi hikmet ve
adaletin, beser idrakini asar nitelikte
olmasiyla acgiklamaktadir. Mezmurlar-
da bu, “Budala adam bilmez ve ahmak
sunu anlamaz. Kétulerin ot gibi bitmesi
ve hep fesat isleyenlerin ciceklenmesi

onlarin ebediyyen helak olmalari icindir** seklinde yorum-
lanmaktadir. Yahudi tarihinin muhtelif dénemlerinde &zel-
likle Mabed'in birinci ve ikinci yikilisi, Engizisyon, Yahudilerin
ispanya'dan ve Portekizden kovulmalari, 1648-1649 Ukrayna
Katliamlan, Nazi katliami ilahi adalet konusunu giindeme
getirmistir.

Hiristiyanlkta Adalet Kavrami

Hiristiyanlikta da adalet hem Tanrinin bir sifatidir hem
de Tanri-evren ve insan-evren iliskisinde esastir. Genis an-
lamda adalet, Tanrinin adaletini taklit ve Onun seriatina
uygun davranis oldugundan, Hiristiyan Kutsal Kitabi Yeni
Ahit'te de adalet, Yahudi Kutsal Kitabi Eski Ahit'tekine benze-
mektedir. Buna gore adil ve diriist olmak, Tanri'nin iradesine
uygun hareket etmek, hayat tarziyla Tanr’'nin rizasini kazan-
mak demektir.

"Tanr’'nin adaleti" ifadesi Yeni Ahit'te sadece Saint
Paul'un Romalilara mektubunda gecmektedir? incillere
gore Hz. isa “ Gériinlise gére yargilamayin, yarginiz adil ol-
sun’; 3¢“Ey adil Baba! Diinya seni bilmedi ben ise seni bildim,

bunlar da beni senin génderdigini bildiler’*” “Ne mutlu dog-
ruluga (adalete) acikip susayanlara. Clinkii onlar doyurula-
caklar. Ne mutlu dogruluk (adalet) ugruna zuliim goérenlere.
Cunki goklerin egemenligi onlarindir” demektedir.3®

Saint Paul'e gore adil Tanri, Mesih araciligiyla insanlara
adaletini vermistir. Tanr'nin verdigi bu nimete karsi insanin
gorevi merhametle kendini gésteren imandir ki bu da en Us-
tiin ahlaki degerdir* Paul'e gére aklanma ancak isa Mesih'e
tabi olmakla mumkuindur.#

Tanr’nin adaleti, dogrulugu ve aklamasi cogu zaman
ayri kavramlar olarak ele alinir. Halbuki dogruluk, adalet ve
aklama kavramlarn Kutsal Kitap'ta cogu kez esanlamli ola-
rak veya birbirini tamamlar bicimde kullaniimaktadir: “ Ama
simdi seriattan bagimsiz olarak Tanr'nin insani nasil aklaya-
cadi aciklandi. Seriat ve peygamberler buna taniklik ediyor.
Tanr insanlari isa Mesih'e olan imanlariyla aklar. Bunu iman
eden herkes icin yapar. Hi¢ ayinm yoktur. Clinki herkes gu-
nah isledi ve Tanr'nin yiiceliginden yoksun kaldi. insanlar isa
Mesih'te olan kurtulugla Tanr'nin lltfuyla, karsiliksiz olarak
aklanirlar. Tanrn Mesih'i, kaniyla glinahlari bagislatan ve iman-

1wvans

LVAVH"NI

N
w

(oY4
U(

[«
¢



LVAVH"NIA

)
=

€10z 1Ivans

On Emir Tabletleri

la benimsenen kurban olarak sundu. Boylece adaletini gos-
terdi. Clinkii sabredip daha &nce islenmis glinahlarn cezasiz
birakti. Bunu, adil kalmak ve isa’ya iman edeni aklamak icin
simdiki zamanda kendi adaletini gdstermek amaciyla yapti” '

Hiristiyan teolojisine gore Eski Ahit doneminde Tanri,
insanin ihtiyaci olan hususlari, insana iliskin vaadlerini, kar-
silikh ykimlulukleri ahit yaparak bildirmistir. Bu ¢ercevede
Adem'le, Nuhiile, ibrahim ile, Musa ile ve diger Benf israil pey-
gamberleri ile gesitli ahitler yapilmis, ilahi adaletin gercekles-
mesi ve haksizligin dnlenmesi icin gerekli sartlar belirtilmistir.

Hiristiyan inancina gore Yeni Ahit déneminde adalet,
dogruluk ve aklanma kavramlarinin temeli Tanri'nin, Mesih'e
iman edenleri “bagislanmis ve kabul edilmis” ilan etmesine
dayanmaktadir. Artik kurtulus seriat kurallarina uymakla de-
gil, isa Mesih'i kabul edip yolundan ytirimekle mimkiindiir.

Hiristiyan teolojisine gore adalet, merhametle ic icedir
hatta merhamet 6n plandadir. Affedicilik, sevgi ve hosgori
esastir. Hz. isa, Yahudilik'te 6n planda olan cezalandirma yeri-
ne affetmeyi, Yahudilik'te ihmal edilen, 6tekine karsi hosgo-
rilt olmayi 6ne ¢ikarmaktadir. Dag vaazi buna 6rnektir:“Sen
komsunu sevecek ve diismanindan nefret edeceksin denil-
digini isittiniz fakat ben size derim: Diismanlarinizi sevin ve
size eza edenler icin dua edin ki goklerdeki Babanizin ogulla-
r olasiniz; zira o glinesini kétulerin ve iyilerin Gzerine dogdu-
rur ve salih olanlar ile olmayanlarin tizerine yagmur yagdirir"+
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ifadeleri bunu gostermektedir.“Goz yerine goz, dis yerine dis
denildigini isittiniz. Fakat ben size derim: Kotlye karsi koyma
ve senin sag yanagina vurana otekini de gevir. Ve eger biri
seninle mahkemeye gidip senin gomlegini almak isterse ona
abani da ver"® sozleri Yahudilikte adaletin gerceklesme yol-
larindan biri olan kisas uygulamasina karsi af ve hosgoruyu
on plana cikarmaktadir. Fakat ne yazik ki Hiristiyanlk tarihi
bunun tam aksini gostermektedir. ll
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MEDINE VESIKASI BAGLAMINDA
ISLAM VE BATI'DA ADALET
KULTURUNUN GELISIM SURECI

Mustafa KELEBEK*

Batili diisiiniirler, kendi toplumlarini merkeze koyarak Dogu-Bati ayrimi yapmayi geleneksel bir
kiiltiir olarak siirdiiregeldiler. Onlara gore Dogu, ilkelligin ve geri kalmighgin yurdudur. Buna karsilik
Dogu toplumlari, 6zellikle islam toplumlari, bu anlayisi kerih gérmiisler ve Dogu’nun, medeniyet
havzasina olan katkilarini 6n plana ¢ikarmaya calismislardir.

OHz Ademiin yaratilisi ile baslayan beseri hayat, medeni
fitrat lizere kurulmus ve degisik toplumlar halinde yery(izi-
ne dagilmistir. insan, hem bireysel hem de toplumsal hayatta
adalet Gizere yasamaktan sorumlu tutulmustur.

islam tarihi arastirmacilarindan Mahmud Sakir, her
toplumun, temel itikadi degerleri tizerine hayat stirdigiing,
toplum hayatinda etkili olan kiiltiirel degerlerin mutlaka
bu inang esaslarina bagl olarak gelistigini, egoist sistemleri
inang haline getiren toplumlarda ise 6tekilere karsi kuralsizli-
gin etkin oldugunu dile getirir.'

Dogu'dan Bati'ya akan medeniyet nehrinin Girnatadaki
Unli temsilcilerinden ibn Hazm (6. 456/1063), el-Muhalla adli
eserinde, ilk 99 meseleyi tevhidi ontolojiye tahsis eder. “Yer-
yliziinde hayat stiren her bir kisinin, blttin benligini saran bir
samimiyetle Allah ve Resilline bagl kalmasi geregini, bu du-
rumun, insan olmanin onuru oldugu kadar, miimince hayat
stirmenin de nihaf sarti oldugunu”ifade eder Biitiin kullarina,
sahdamarlarindan daha yakin olan Allah'a imanin, en énemli
mesele oldugunu, Hz. Muhammed (s.a.v.)in, Mislim-gayri-
muslim, biitiin ins ve cinne Peygamber olarak geldigini belirtir3

€10z 1vans

*Yrd. Doc, Dr,, Cumhuriyet Universitesi /lahiyat Fakiiltesi.

LVAVH"NI

N
wul



LVAVH"NIA

N
[e)

€10z 1vans

Bu yazida, islam diinyasinda ve Batr'da “adalet kiltiirii’;

I,

bu kilttrin esasini olusturan “deger o6lculeri’, “adalet Ulze-
rine dizenlenmis yazili belgeler’, “zulmiin -adaletsizligin-
hakimiyeti” ve “adaletin yeniden tesisine duyulan ihtiyaclar”

Uizerinde durulacaktir.

Dogu-Bati Ayrimi ve islam

Batili diistiniirler, kendi toplumlarini merkeze koyarak
Dogu-Bati ayrimi yapmayi geleneksel bir kiiltir olarak stir-
duregeldiler. Onlara gore Dogu, ilkelligin ve geri kalmighgin
yurdudur. Buna karsilik Dogu toplumlari, ézellikle islam top-
lumlari, bu anlayisi kerih gérmusler ve Dogu'nun, medeniyet
havzasina olan katkilarini 6n plana ¢ikarmaya calismiglardir.
Dogu'yu 6nemseme ve daha ileri deger 6lcuilerine sahip ol-
dugunu vurgulama, ikbal ve Necip Fazil'da etkin bir sekilde
goralir.

islam’in temel deger dlciileri agisindan olaya bakildigin-
da, Dogu da Bati da Allah'indir* ve O, kullarina karsi cok mer-
hametlidir. Rahmeti her seyi kusatir.> Adaleti, zalimleri sustu-
racaktir® Allah kendisine ortak kosulmasiniise kabul etmez.”

Adalet ve Hak Kavramlar

Adalet kavrami islami literatiirde, hukuk, felsefe, ahlak,
siyaset ve sosyal ilimlerin ortak konusudur?® Hukuki acidan
adalet, bir hakkin hak sahibine teslim edilmesi olarak tanim-
lanabilir. ilerlemis toplumlar, kisi hak ve ézg(irltiklerine dikkat
eden toplumlardir. Bu toplumlarda adalet tam olarak uygu-
lanir, zulme rastlanmaz. °

Mesr( sistem ve adil yonetim tarafindan kisiye aidiyeti
musellem olan degerlere“hak”denir.” Esasen, hakkin kayna-
g1 bizatihi Allah'tir; ilahi vahiyle mesrQ kilinan prensiplerdir.
islam hukukunda “hak” ikiye ayrilir:

Hukukullah: Hukukullah, “Allah’a ait haklar” demektir.
Yani salt ilaht adaletin ve rahmetin geregi olarak emredilen,
sadece Allah’a ait olan, baska hi¢ kimseye aidiyeti mimkin
olmayan haklardir. Bu haklarin, insanlar tarafindan kaldiril-
masl ve savsaklanmasi mimkin degildir. Bu haklar, mispet
emirler ve menfi yasaklar seklinde kendini gosterir. Mispet
haklar, Allahin inananlardan yapilmasini emrettigi fiil ve
davraniglardir. Mesela, Allah insanlara “adaletli” davranmayi
emretmistir. ilahi adalet, miisbeti ifa, menfiden menetme
seklinde tecelli eder.

Hukuku'l-ibad: Kisisel haklara, “hukuku’l-ibad” adi verilir.
Baska bir ifade ile “sahsi hak” deyimi ile ifade edilen bu hak-

larin, dokunulmazlik 6zelligi vardir. Bu haklarin énemli bir
ozelligi de hak sahibinin hakkini iskat edebilmesidir. Bagkasi
Uzerindeki sahsi hakkindan agik irade beyaniyla vazgegen bir
sahis, bir daha o hakki ileri siremez. Zira boyle bir hak, keen-
lemyekun durumundadir.

Bir sahis, baskasinin hakkini ihlal etmedigi stirece kendi
hakkini 6zgiirce kullanir. Baskasinin hakkini ihlal eden haklar,
“hak”kavrami icinde degerlendirilemez. Yani, menfi ve gayri-
mesru fiiller hak kavrami icinde ele alinamaz. Zira, bir hakkin
ziddi da hak olamaz. Bir hakki yok eden fiil ve icraat hak ola-
maz. Higbir gayrimesru fiil hak olamaz.

Adalet Kiiltiirii ve Sosyal Alana Yansimalar

Kur'an-1 Kerim, insan hayati i¢in gerekli olan temel 6l
ve ilkeleri bildirir. K&tu diizen ve yonetimleri “zuliimat (nur-
suz kati karanliklar)” deyimi ile belirtir. Zulimatin alternatifi,
tekil bir kelime olan“ndr (@ydinlik, gercek)”ile ifade edilir."" Bu
baglamda devlet, “n(r"un Ulke halki icin pratize edilmis sis-
tematik organizasyonu olup, bu organizasyonda zulimata
meyilli insanlarin olusturdugu beseri sektére “mele” (toplu-
mun ileri gelen grubu), ekonomik gticl tekellestiren sektore
ise “mutrefin” (kolay ve mireffeh bir hayat yasayan varlikli,
masrafli, niifuz sahibi kisiler) denir."? Tarihi slireg icinde bazen
bu sinifin devlet eliyle Uretildigi, devleti kurtarma adina, biz-
zat onu ele gecirme ameliyelerine basvuruldugu tarihi ger-
cekler olarak gézlemlenmektedir.®

Yine Kur'an, Musa (a.s.)'nin zalim bir devlet otoritesi ile
miicadele ettigini belirtir,”* ibrahim (a.s.)dan sonra kralla-
rin, halkin hayati ve mallan izerinde mutlak bir hakimiyet
kurduklarini™ beyan ederek iktidarin halkin aleyhine ve
zalimane kullanilmasini cirkin bulur. Tevhid, 6zgrliik ve ada-
let isteyenlerin diri diri yakilmaya maruz kalmalarini, Rabbani
yardima yol acan bir zuliim olarak niteler.'® Misir'daki Firavun
yonetiminin iki peygamber araciligi ile sarsildigini haber ve-
rir, rejimin devrilmesi icin tertip edilen dncl hareketleri’” ve
Davut (a.s.) ile Stileyman (a.s.)'in adil ydnetimlerini ver.’® Se-
be'lilerden sonra Yemen'de hiikiimran olan Tubba’ kavmi ile
Eyke halkinin, zulimleri nedeniyle helak edildiklerini bildirir
2 ki, Hamidullah; Ragip el-Isfehani'nin Tubba’ Kralligi'nin yo6-
netim sekli hakkinda bilgi verdigini zikreder.®

islam kamu hukukunda Kur'an'dan sonra ikinci kaynak
olarak yer alan hadis literattirli bu konuda zengin bir alana
sahiptir?' islam tarihi, adalet ilkesinin sosyal arenada énemli
yansimalarinin bulundugu giizel sahnelerle doludur. Nite-

Birlesmis Milletler Genel Merkezi, New York

kim Hz. Ebu Bekir halife olunca yaptigi konusmada "Ey in-
sanlar, en hayirliniz ben olmadigim halde halife segildim. Ben
Allah'a itaat ettigim stirece bana itaat ediniz. Yanlis yaparsam
beni diizeltiniz’, demistir.

Hz. Omer, davali olarak girdigi mahkemede kadinin
(Zeyd b. Sabit) halifeye saygisindan dolayi ayaga kalkmasi
lizerine Zeyd'e hitaben: "Eger senin nazarinda Omer ile her-
hangi bir adam esit degilse hakimlik makamina layik degil-
sin" dedi .2Yine Hz. Omer, Ebu Musa el-Esari'ye yazdigi bir
mektubunda, "Sana takdim edilen delilleri dikkatle incele ve
adaleti sagla”yazmistir.

islam ve Bati Kiiltiirii Arasindaki Farkh Algi ve
Yaklagimlar

islam Adalet Kiiltiiriinde Kainata Bakis

Varlik alemi; Halik (Yaratici) ile mahlikat (yaratilanlar)
seklinde 6zetlenebilir. Milk Allah'indir® ve milki belli bir
ahenk icinde diledigine verir2* Bir Misliiman, sadece kendi
dindaslarina degil, diger insanlara da adil davranmak zorun-
dadir. Gayrimuslimlere de adaletsiz davranamaz, zulmede-
mez.> Sadece, zalimlere karsi direnir ve hakkini yedirmez.

Cagdas islam toplumunun olusmasina katki saglayan
bazi Misliiman bilim adami ve distinirleri de Kur'an rehber-
liginde tanzim edilen bir hayati esas kabul ederler.?® Bunlar
arasinda, Mevdadi (6. 1979), Fazlurrahman (6. 1988), isma-
il Raci Faruki (6. 1986), Muhammed Hamidullah (6. 2002),
Muhammed Arkan, Malay Islam Kiiltir Havzasinin énemli
temsilcisi Seyyid Muhammed Nakib el-Attas, iranli Dstindir
Seyyid Hiiseyin Nasr ile Hasen Hanefi Haseneyn, Nasr Ha-
mid Ebu Zeyd, Hiiseyin Atay, Hayrettin Karaman ve Bekir
Topaloglu gibi bilginlerin adi burada zikredilebilir. Necip
Fazil dncilligunde yetisen, Sezai Karakog, Nuri Pakdil, Akif
inan, Erdem Beyazit, Rasim Ozdendren tarafindan devam
ettirilen Anadolu Misliman dusindrlerinin ¢agrilarinin
0zu de, Kur'an'a baghhktan gecer.

Avrupa’nin gébegdinde azinlik halinde ve agir baski
altinda yasayan bir Musliiman toplumu, Bosna-Hersek-
lileri, azinlik halinden hakim toplum haline getiren, bas-
kilara boyun egmeyen, 6zgirliik savascisi, adil yonetici,
bilge insan, Aliya izzetbegovic'i saygiyla anmak isteriz. O
da toplumuna, Kur'an eksenli bir diinya hayati 6nerirken
barisi ve 6zgurligi tavsiye etmektedir.

Bati Kiiltiiriindeki insani Merkeze Alma ve Otekile-
me Anlayisi

Bati duistince paradigmasinda insan merkezli ontolojik
yapinin temeli Elenizme dayanir. Bu dislince sisteminde,
antropomorfik (insani tanrilastirici) bir yapi vardir. Bunun ak-
sine Hint ve Misir Uygarliklarinda ise insani hige sayan kast
sistemi hakimdir. Her iki anlayis da -bir birine it gibi goriinse
de- islam adalet anlayisina ve deger dlciilerine uymaz. Her
ikisi de insanin degerini kiiciiltmektedir. insani Tanr makami-
na ¢ikarmak da onu sefil bir mahltk gérmek kadar yanlistir.

Adaletin tesis ve temini en ileri seviyede devlet tarafin-
dan saglanir. Genel bir tanimlama ile devlet; sinirlari belli bir
Ulke Uizerindeki otoriteyi ifade eden siyasal organizasyonun
adidir? Devletin adaleti saglamadaki roliini, Farabi, ibn Sina,
ibn Bacce ve ibn Riisd gibi islam filozoflar ele alip anlatmis-
lardir.®

Farabi (6. 339/950), el-Medinetii'l-fazila’sinda, adil tilkeyi
(erdemli kenti) saglikli bir viicuda benzetir. Nasil ki o viicudun
merkezi ve reisi konumundaki organi kalb ise, erdemli kente
de bir baskan gerekir. Ona gore, erdemli kentin mukabili “el-
Medinet{i'l-cahile”(zuliim ve kaos Ulkesi)dir? Kutadgu Bilig,
Farabi'nin el-Medinetii'l-fazdila'sindan yaklasik bir asir sonra
Balasagunlu Yusuf Has Hacib tarafindan Karahanh Hikim-
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dan Suleyman Arslan Han'in oglu Bugra Karahan'a 1069 yi-
linda tamamlayip sundugu 6645 beyitten olusan ve 6zellikle
devlet teskilatinda idare ve yiriitmeyi adalet zere ele alan
manzum bir eserdir.

islam devletler hukuku (siyer) lizerine ilk eser yazan ve bu
bahsi talebelerine okutan Ebu Hanife (6.150/767) olmustur.®
Daha sonraki islam hukukgular da bu konuyu miistakil olarak
islemislerdir. Hamidullah, Orta cag boyunca Muslimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki miinasebetlerin devam ettigini, devlet
tizerine dustinen ilk Rénesans miielliflerinin islamla yakindan
tanisan ispanya ve italyal olduklarini, hatta bazi Batil muellif-
lerin bu etkilesimi kabul ettiklerini ifade eder.*

Medine Vesikasi ve insan Haklan Evrensel Bildirisi Uzerine

Medine Vesikasi, islam tarihinde ilk yazili “anayasa” érne-
gidir. Anayasanin tanzim tarihi 622 yilidir. Bu anayasaya gore
Ulke vatandaslar, etnik yapilarina, inang ve kiltiirlerine ba-
kilmaksizin asli vatandas kabul edilmektedir3? Glnimiizde,
insan haklari izerinde duran baz arastirmacilar, insan hak-
larinin 18. asirda basladigini soyleyerek, Medine Vesikasini
gormezlikten geliyorlar. Tarihi seyir acisindan insan haklarina
daha yakindan bakildiginda, temel insan haklarinin “Medine
Vesikasi”ile basladigi séylenmelidir.

Hukuk toplumda ahlak ve adalet anlayisinin hakim ki-
linmasina yonelik normatif kurallar koydugu gorillr. Esasen
islam hukuku iki ana kaynaga dayanir. Bunlardan birisi Kitap,
digeri ise Stinnettir. Kitap ve Stinnette bulunamayan hikim-
ler, yine Kitap ve Stinnetin tasidigi ruha uygun olan fer’ de-
lillere basvurularak sonuclandirilir. Bu durum anayasal nitelik
tasiyan metinler acisindan da aynidir® Kur'an, “adl’, “kist’,
“mizan”kelimeleri ile hukuk sistemlerinin adalet ilkesine gore
dlzenlenmesi geregini beyan etmekte, dogru 6gretinin ger-
ceklesmesi adina direnen gencleri destanlastirmaktadir.*

insan Haklari Evrensel Bildirisi (Universal Declaration of
Human Rights), Medine Vesikasi'ndan on (¢ asir sonra, 1948
yilinda, BM Genel Kurulu'nun Paris'te yapilan oturumunda
kabul edilen 30 maddelik bir bildiridir.
Bu bildiriyle taahhiit edilen insan hak-
larina ragmen insanlik hala kan ve g6z
yasl icinde hayat surmektedir.

Medine Vesikasinin Giincelles- bildiri
tirilme Zarureti

Medine Vesikasi Adaletin Tesis
ve Tatbikini ister

Medine Vesikasi butiin Muslu-

Kur'an-1 Kerim, insan hayati icin
gerekli olan temel 6lcii ve ilkeleri
ir. Kotii diizen ve yonetimleri
“zuliimat (nursuz kati1 karanhklar)”

deyimi ile belirtir. Zuliimatin

alternatifi, tekil bir kelime olan“nar
(aydinlik, gercek)” ile ifade edilir.

Aliya izzetbegovic

manlarin &dil bir organize icinde olmalarini ve zulmi 6nle-
melerini emreder.®

Medine Vesikasi Kisinin Kendi Ulkesinde Asagilan-
masina Karsidir

Glinimiiz Bati adalet kultiriinde siirekli degisen ve
sadece hakim toplumun menfaatlerini gozeten anlayisin
degistirilmesi gerekir. Nitekim Hasan Fehmi, bu gercekten
hareketle, Bulgaristan Muslimanlarinin tlkenin yerli ahalisi
oldugunu ve asli vatandas olmalar gerektiginden “azinlik”
statlisiinde asagilanamayacaklarini vurgulamaktadir.3

Medine Vesikasi Asagilayici Bir Azinlik Tanimina Karsidir.

Azinlik (a5sy1y deyimi, daha ilk telaffuz sekliyle bile
insan zihnine kekre gelen, despotik
bir tahakkimu, kistah bir galibiyeti
(A2le Y1) ve cogunlugu cagnistirmak-
tadir. Azinlik (minorite/manyuhctbo)
deyimi, Bati uygarliginda tezgahlanan,
uzun siire islami literatiire girememis
bir deyimdir. Oysa Medine Vesikasi bu-
tlin vatandaslarini tilkenin asli vatanda-
st saymaktadir>’

Medine Vesikasi Otekilestirmeye Karsidir

islam adalet kiiltiiriinde Miisliiman, kendisi gibi di-
slinmeyen, kendisi gibi inanmaya gayrimuslim azinliklara
kotu muamele yapilamayacaginit hilkme baglamistir3

Medine Vesikasi Siirekli Savas Kiskirticihgina Kargidir

insan haklarn kavraminin, tanimina uygun olarak evren-
sel gecerliligi olan bir degerler sistemi olusturmasi, ikiyizIlt
anlayis ve cifte standarttan uzak, adil bir zemine oturmasi
sarttir3® Muslimanlarin gayrimuslimlerle iliskileri baris orta-
mina dayanir ve Musliimanlar hicbir zaman barigi bozan ilk
taraf olamazlar.® islam, Misliimanlarin giicli bir ishirligi icin-
de olmalarini emreden hiikiimler getirmistir. Bunun gercek
sebebi, yerylizlinii fesada bulayan despotik anlayislari ve sal-
dirllari dnlemek ve adil barisi saglamaktir®' islam, bizzat bi-
rilerini islam’a sokmak icin yapilan baskiyi meneder. Baskiyla
Musliiman olan gayrimislimin ihtidasini kabul etmez ve onu
—kendiistegiyle kabul edinceye kadar- eski dinine iade eder.*

Medine Vesikasi Ahlaksizliga ve Adaletsizlige
Karsidir

Toplumun icinde bulundugu sartlar ve akil reel deger
dlctlerini, ahlak ve adalet ise ideal degerlerin kaynagidir. ide-
al deger yargilarina gore belirlenmis olan adalet ilkesini belli
bir cikar cevresinin menfaatlerini gézetmeksizin herkese esit
uygulamayi hedefleyen devlet, “hukuk devleti“dir. Teolojik
ve ahlaki manasiyla adalet, biitlin boyutlaryla i¢ arinmighgin
ve ruhi safvet ve dini prensiplerin fonksiyonel yapisi bitiin
hukuk anlayiglarinin ortak goriisii durumundadir.®* Adalete
yonelmeyen bir hukuk, anlamini yitirir, daha dogrusu hukuk
olmaktan cikar. insanin ic diinyasinda érgiitlesen bu deger
yargilari, disa doniik davraniglari diizenleyen hukuk icin bi-
yiik 6nem tagir.** Hukuk felsefesi acisindan bir devletin hukuki
nitelik kazanmasi, o devletin adalet ve ahlak normlarina gére
objektif ve samimi davranmasiyla mimkiin olabilecektir.

Medine Vesikasi Kendini Kural Ustii Gormeye Karsidir

Medine Vesikasi'nin ilkeleri, bizzat Hz. Peygamberin
kendi nefsinde uygulamasiyla evrensellik kazanmistir. Hz.
Aise'nin O'nun ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu vurgula-
masi bizzat Kur'an'in, “muhakkak sen yiice bir ahlak tze-
resin’* buyrugu, vesikanin adalet (izere uygulayicisinin
basta Restlullah oldugunu vurgulamas, islam adalet kiilti-
riinde hi¢ kimsenin kural disi kalamayacagini gosterir.*

Medine Vesikasi'nin, kendisinden onceki Dogu ve Bati

uygarliklarini etkileyen bazi teori ve uygulamalara sahit tarihi
atmosfer icinde, kendisine 6zgli anayasal bir nitelik icinde vii-
cut buldugu, Platon ve Aristotelesin diistindigid monarsik,
oligarsik, aristokratik ve demokratik titopyalardan farkli; sinif,
kisi ve kabile rejimlerinin bditiin izlerini kokiinden silen, halk
kesimlerinin biitiiniine yonetimde yer veren, tek baskan ve
tek anayasali, hukukun Gstiinligiine inanmis ve bu inancini
kollayan ve koruyan bir yapilanmayi, biiyiik modellere 11k tu-
tacak sadelikte sundugu soylenebilir. ll
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DUNDEN BUGUNE BATI'NIN INSAN
HAKLARI ALGISI VE
BU KONUDA YAPILAN HUKUKI
DUZENLEMELER’

1Iswa} eye) eubey

Haklari cignenen bir kimsenin yardimina milletlerarasi toplumun gelmesi insan
haklari doktrininin tabiatinda mevcut olmakla birlikte diger devletlerin bunu bagka
amaglar icin suiistimal etmesi de ihtimal dahilindedir.

[ Diline, dinine, irkina, cinsiyetine, milliyetine, sosyal sta-
tlistine ve rengine bakilmaksizin insana insan oldugu icin
taninan haklarin geneline insan hakki denilmektedir. insan
haklan doktrini ¢cercevesinde insan, cografi sinirlar dikkate
alinmaksizin icinde yasadigi toplum ve mekandan bagimsiz
bir varlik olarak algilanmakta ve hak sahibi kabul edilmekte-
dir. insan haklar kavrami giiciinii baskin fiziki gii¢ karsisin-
da hakkin, dogrunun, iyiligin ve faziletin Gstlinligini ifade
etmesi, insani yaratildigi giizellikte kabul edip insanlar ara-
sinda onlarin sorumlu olmadidi sebeplere dayanarak ayrim
yapmamasindan alir. insan haklarinin tarifi ve kapsami tize-
rinde uzlasmanin zorluklarina ragmen her irktan, renkten,
cinsten ve inanctan insani kucaklayacak bir insan haklari
tanimi yapilsa bile bunun mevcut kurumsal yapilari ve ina-
nislan rahatsiz etmeyecegdi séylenemez. Daha da 6nemlisi
insan haklari demokrasinin varligini, hukukun Gsttnlugind
gerektirir ve bunu saglayacak rejim sayisi da diinyada fazla
degildir. Bu takdirde insan haklarinin bitiintyle gercekles-
mesini istemek, ayni zamanda adini koymadan rejim degi-
sikligi talebi olarak da goriilebilecektir. Ote yandan devlet-
lerin siyasi rejimleri ve yapilari bakimindan tasidiklar farklar
bir yana birakilsa bile, insan haklari doktrini 5ngordiigu i ve
dis koruma 6zelligi sebebiyle bugtinkii milli devlet yapisi ile
de ciddi zitliklar tasiyabilir. Clinkii insan haklari her seyden
once ferdi, devlete karsi korumayr amaclar, devletin vatan-
daslarina uyguladigi muamele icin milletlerarasi alanda
hesap vermesini éngériir. insan haklarini korumanin harici
boyutu devletin i¢ islerine miidahaleyi gerektirir, bu da dev-
letin milli hakimiyetiyle catisir. Ayrica haklar cignenen bir
kimsenin yardimina milletlerarasi toplumun gelmesi insan
haklari doktrininin tabiatinda mevcut olmakla birlikte diger
devletlerin bunu baska amaclar icin suiistimal etmesi de ih-
timal dahilindedir. O zaman kaginilmaz olarak insan haklari-
nin devlete karsi, fakat devletin icinde ve devlet tarafindan
korunmasinin yollarini aramak, bu konuda milli standartlari,
milletlerarasi standartlara yaklastirmak ve bu standartlar
uygulamak icin devletin glictinii devreye sokmak gerekli ol-
maktadir. insan haklarini milletlerarasi alan-
da korumanin milli alanda korumaya gore
tali derecede olmasi da bundandir.

Bugtin diinyada hakim olan insan hak-
lart kavrami Bati kokenlidir. Kaynagini yine

Devletler sadece s6zlesmede
taninan haklara saygi gésterme
borcu altinda degildir; ayni
zamanda daha alt diizeylerde

rinde bulunduranlarin istibdadina karsi felsefi olarak ferdin
korunmasiniamaclayan bu anlayis John Locke, Jean Jacques
Rousseau ve Montesquieu gibi filozoflara cok sey borcludur.
Tabii hukuk doktrinine gore insan bazi temel haklarla birlikte
dlinyaya gelir. Bunlar sahsa bagli, devredilmez, vazgecilmez
haklardir. insan tabiati geregdi bunlara kendiliginden sahiptir.
Temel haklar insanlarin siyasi toplumu kurmalarindan énce
de vardi. Ortak guvenliklerini saglamak icin bazi haklarini
topluma devrettiler. Bu devri bir cesit sosyal mukavele ile
gerceklestirdiler ve haklarinin geriye kalan kismini alikoyup
muhafaza ettiler. Bunun pratik sonucu ferdin devlete karsi
dokunulmaz bir 6zgiirliikler alani elde etmesi, devletin de
ferdin bu haklarina dokunamaz olmasidir. Devlet ferdin hak-
larini ancak tanir ve diizenler, fakat yaratmasina gerek yok-
tur, onlar zaten vardir. Onlari ortadan kal-dirmasi mukavele-
ye aykiri olur ve ferdin direnis hakkinin dogmasina yol acar.

insan Haklarinin Devletler Statiisiinde Taninmasi

Fert haklarinin taninip garanti edilmesinde énemli bir
rol oynadigi inkar edilemeyen bu felsefi yaklagim, ilk somut
etkisini Amerika bildirilerinin dlzenlenip kabul edilme-
sinde gostermistir. 12 Haziran 1776 tarihli Virginia Haklar
Bildirisi'ne gore bitiin insanlar esit, 6zgir ve bagimsizdir.
Dogustan sahip olduklari bu haklar topluma katilmakla
ellerinden alinamaz. 4 Temmuz 1776 tarihli Bagimsizlk
Bildirisi'nde ise biitiin insanlarin esit yaratildidi, Tanr'nin in-
sanlara kimsenin ellerinden alamayacagi haklar bahsettigi,
bu haklar arasinda 6zgirlik ve mutlulugu arama hakkinin
bulundugu ifade edilmektedir. Tabii haklar doktrini, ayni et-
kiyi 1789 Fransiz insan ve Yurttas Haklari Bildirisi tizerinde de
gostermistir. Bildiriye gore insanlar hukuken 6zgir ve esit
dogarlar ve dyle kalmakta devam ederler. insanlarin ézgir-
Ik, mlkiyet, glivenlik ve zulme karsi direnme haklari vardir.
Sucta kanunilik ilkesi esastir. Suglulugu ispat edilinceye ka-
dar herkes masumdur. Bildiride ayrica kisi glivenligi, fikir ve
kanaat 6zgiirliigu, ifade 6zgiirligi dizenlenmistir. Ozg(ir-
Ik, "baskasina zarar vermeyen her seyi yapabilme" olarak
tanimlanirken hak ve 6zgurliikle-
rin taninmasi ve garanti edilme-
sinde hakimiyetin esas itibariyle
millette oldugu vurgulanmistir.
Bu bildirilerin basta gelen 6zelli-

Bati'da dogup gelisen tabii hukuk disiince- BRRETELGEREENRLIE]ETTIEGERERS  gi, evrensel ve soyut bir karakter-
sinden almistir. XVI. ylizyilda modern devle-  BCEREIR [ IMEERJIGTTELLUTEET BN - de ve boylece herkese uygulana-

tin ortaya ¢ikmasiyla birlikte yonetimi elle-

*DiAdan dzetlenerek alinmistr. Prof. Dr. Aslan GUNDUZ, “Insan Haklan”, XII s. 323-327.

giderme yiikiimliiliigii altina da
girmiglerdir.

cak 6zellikte olmalandir.
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Kole Ticareti

N BOARD A BLAYVE-ZHIP

Bati Ulkelerinin bir bélimiinde meydana gelen bu ge-
lismelere temas edilirken ingiltere'de bunlardan énce mey-
dana gelen bazi gelismeleri de belirtmek gerekir. Basta 15
Haziran 1215 tarihli Magna Carta olmak tizere sonraki yillar-
da da krala kabul ettirilen belgelerle saglanan 6nemli ana-
yasal gelismeler, diinyada genel olarak insan icin bir diizen
getirmekten ziyade ingilizlerin pratik ihtiyaclarini karsilama-
yl amaglamisti. Fakat yine de getirdikleri haklar bakimindan
daha sonraki Amerikan bildirilerini etkilemislerdir.

l. Diinya Savasi'ndan sonra Bati'da liberal anayasa an-
layisinin hakim oldugu goruldi. Esasen savasi kazanan
devletler liberal anlayisi temsil ediyordu. Savasin ardindan
Avrupa'da kurulan yeni devletler bu anlayisin etkisinde kal-
dilar. 1920 Cekoslovakya ve Polonya, 1921 Yugoslavya ana-
yasalari bunun érnekleriydi. Zamanin asil prototip anayasasi
Weimar anayasasi oldu. Klasik haklari bazi sinirlamalara tabi
tutarak kabul ettigi gibi sosyal, ekonomik ve kdltirel hak-
larla da bunlari tamamliyordu. Benzer bir anlayis Il. Diinya
Savasi'nin ardindan yapilan Bati Avrupa devletleri anayasa-

larinda da gordlda.

Milletlerarasi alanda insan haklarinin gelismesi daha
yavas olmustur. 1885 yilina kadar Bati dahil diinyada kéle
ticareti varligini hem hukuken hem de fiilen strdirdd.
1885'te ingiltere'nin dnciliglyle kéleligin degil kole ticare-
tinin milletlerarasi alanda yasaklanmis olmasi insani oldugu
kadar ekonomik sebeplere de dayaniyordu. Amerika kita-
sindaki sdmurgelerini kaybeden Avrupa, baska yerlerdeki
somurgelerinde kole ticareti olmadan da ucuz emek sagla-
yabiliyordu. Kéle ticaretinin yasaklanmasi ile ucuz emegin
baska ulkelere gitmesi, boylece rakiplerinin ucuza Uretim
yaparak diinya pazarlarinda kendileriyle rekabet etmesi 6n-
lenecekti. Kolelik bir kurum olarak 1926 yilinda yasaklandi.
I. Diinya Savasi'ndan sonra iscilerin calisma sartlarini iyiles-
tirmek ve refahlarini saglamak icin kurulan Milletlerarasi
Calisma Tegskilati Batili devletlerin ekonomik sebeplerle ku-
rulmasina onciiliik ettigi bir kurulustu. I. Diinya Savagi'nin ar-
dindan yapilan baz antlasmalara azinliklarin korunmasiyla
ilgili hGikiimlerin konulmasi ve Milletler Cemiyeti'ne bu gibi

antlasma hikiimlerinin icrasina nezaret etme imkaninin ka-
bul edilmesi, azinlik haklarinin taninmasinin gerisinde insant
dusiincelerden cok siyasi sebeplere dayaniyordu.

Avrupa Devletlerinin yaptiklari anayasa ya da bu cerce-
vedeki diizenlemeler Nazizm'in ve fasizmin dogmasini 6n-
lemek soyle dursun II. Diinya Savasi oncesinde ve bu savas
sirasinda en vahsi haliyle irk¢iigin kurumlagtinlmasina da
mani olamadi. Bu ayni zamanda insan haklarinin milli alan-
da etkin bir sekilde korunmasinin yeterli olmadigi, millet-
lerarasi alanda da korunmasi gerektigi fikrinin dogmasi ve
hayata gecirilmesi icin bir ddniim noktasi oldu.

II. Diinya Savasi'nin ardindan yapilan Birlesmis Milletler
Antlasmasi’nda diinya barigi ile insan haklarina saygi ara-
sinda bir baglanti kuruldugu gibi Birlesmis Milletler'e insan
haklarini gelistirme goérevi de verildi. Ayrica Uye devletlerin
insan haklarina saygi gosterme yukimlilugi getirildi. Birles-
mis Milletler insan Haklar Komisyonu'nun hazirladigi insan
Haklari Evrensel Bildirisi 1948 yilinda Birlesmis Milletler Ge-
nel Kurulu'nda muhalefetsiz, fakat sekiz ¢cekimser oyla kabul
edildi. Otuz maddeden olusan belge Bati'nin 6nem verdigi
medeni ve siyasi haklardan olusur. Ekonomik, kulttrel ve
sosyal haklar sosyalist bloga verilen bir taviz sonucu belgeye
konulmustur. BatI'nin bu alandaki hakimiyeti, ticlincii diin-
ya Ulkelerinin bagimsizliklarini kazanarak sayica cogalmaya
basladigi 1960'lara kadar stirmustiir. Bu tarihe kadar belge-
lerde insan haklarini belirleyen standartlar hemen hemen
butlniyle Bat'nin damgasini tagimistir. Bunlari kabul eder-
ken kendi degerlerinden herhangi bir fedakarlik yapmayan
Bati, esitlik veya ayirnm yapmama gibi en temel insan haklari
bile 1945'ten sonra dahi uygulamamistir. 1776'da Virginia
Haklar Bildirisi'ni yayimlayan ve diinyanin en eski anayasasi-
na sahip olan Amerika Birlesik Devletleri'nde 1960'lara kadar
siyah-beyaz ayrimi varligini strdiirmis, Gliney Afrika'da irk-
¢cilik politikasi Bati'nin yardimlari ile en ilkel sekilde kurum-
lastiriimistir.

Batili devletler diger taraftan, XVIII. ylizylldan bu yana
gelistirdikleri degerleri Avrupa capinda kolektif olarak yi-
celtmek ve hayata gecirmek amaciyla 1948'de Avrupa
Konseyi'ni kurdular. Demokrasi ile yonetilen, insan haklari-
na saygl gosteren ve hukukun Ustlinliglne yer veren bu-
tlin Avrupa devletlerine acik olan Avrupa Konseyi, Avrupa
Ekonomik Toplulugu'nun kurulmasindan sonra ekonomik
konularla ilgisini kesmis ve faaliyetlerini demokrasi ve insan
haklar alaninda yogunlastirmistir. Bu cercevede 1950 yilin-
da imzalanan Avrupa insan Haklar Sézlesmesi énemli yer

tutmaktadir. Bu s6zlesme zamanla biitiin Avrupa'nin insan
haklar alanindaki anayasasi haline gelmis, taraf olan Avrupa
devletlerinde insan haklari alaninda ayni kriterlerin uygulan-
masi yoniinde ciddi mesafeler alinmistir.

Avrupa insan Haklan Sozlesmesi

insan haklari konusundaki olumlu gelismelerin 6nem-
li bir merhalesi sayilan Avrupa insan Haklar Sézlesmesi ve
tamamlayici protokoller sonucu garanti edilen haklar ve 6z-
gurlikler sunlardir: Yasama hakki, iskenceye ve zulme, gayri
insani muamele veya cezaya tabi tutulmama hakki, kéle ha-
linde bulundurulmama hakki, zorla galistirilmama hakki, kisi
guU-venligi hakki, adil ve tarafsiz bir mahkeme 6niinde makul
bir siire icinde yargilanma hakki, kanunsuz suc olamayacagi,
cezalarin geriye ylrliyemeyecegi ve kisinin suclulugu ispat
edilinceye kadar masum addedilecegi ilkesi, 6zel yasama,
aile hayatina ve haberlesmenin gizliligine saygi hakki, di-
slince ve din 6zglirligu hakki, ifade 6zglrliigi hakki, top-
lanma, dernek ve sendika kurma hakki, evlenme hakki, etkin
hak arama yollarina bagvurma hakki, ayinmciliga tabi olma-
ma hakki, egitim hakki, mulkiyet hakki, seyahat ve yerlesme
hakki, ahdi ylkimldlikler sebebiyle hapis cezasina maruz
kalmama hakki. Devletler bu haklari yargi alanlari icinde bu-
lunan herkese tanimayi kabul etmislerdir.

Sozlesme ile taninan bu haklar, yine s6zlesme ile kuru-
lan ve daimi sekilde gérev yapan Avrupa insan Haklar Diva-
ni tarafindan bagimsiz olarak uygulanip yorumlanmaktadir.
Ayni sekilde Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi divanin ver-
digi kararlarin icrasina nezaret etmektedir. Bu kurumlar, ya-
nm yuzyila yakin bir siireden beri s6zlesmeyi yorumlayarak
ciddi bir ictihad hukuku olusturmuslardir. Bu haliyle Avrupa
insan Haklan Sézlesmesi, sekli anlamda bir anlasma olsa
dahi gercekten insan haklari alaninda Avrupa kamu duzeni-
nin temelini olugturmaktadir.

Devletler sadece sozlesmede taninan haklara sayg
gosterme borcu altinda degildir; ayni zamanda daha alt
diizeylerde meydana gelen ihlalleri dnleme ya da ihlal ol-
duysa bunun sonuglarini giderme yiikimliligu altina da
girmislerdir. S6zlesmenin getirdigi diizen, bir devletin ihlali
karsisinda digerlerinin onu komisyona sikayet etmeleri veya
fertlerin haklarinin ihlal edilmesi halinde ilgili devleti sikayet
etmeleri yoluyla etkin bir sekilde isletiimektedir. Devletlera-
rasi sikayet proseduriini harekete gecirmek icin s6zlesmeye
aykir somut bir tedbirin alinmasini beklemeye gerek yoktur.
Sézlesmede taninmis olan haklarla veya 6zgurliiklerle bag-
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Ozglirliik Bildirgesi

dasmayan tedbirleri 6ngoren,
emreden ya da bunlara izin ve-

vermesi Onlenmek istenmistir.
Bunlarin yaninda 6zel hayata,

ren bir kanunun varligi prose-
durd isletmek icin yeterlidir. Bu-
nun icin aranan baslica sart, s6z
konusu kanunun, ihlali ortaya
koyacak yeterlilikte acik ve ke-
sin hikimler tasimasidir. Buna
karsilik ferdi olarak bir devleti
komisyona sikayet etmek icin iki
sartin gerceklesmesi gerekir. Bi-
rincisi, devletin s6zlesmeyi ihlal
edecek bir tedbir almasi veya
islemi yapmasi, ikincisi ferdin bu
ihlalin magduru olmasi. Bir ka-
nun veya tedbirin bir ferdin za-
rarina uygulanmasi onu gercek
magddur haline getirir. Buna kar-
silik bir kanun veya tedbir fiillen
bir kisiye zarar verecek sekilde
uygulanmamakla beraber her
an uygulanmasi riski varsa ferdin potansiyel magdur oldu-
gu kabul edilir ve dava konusu yapilabilir. Boylece s6zlesme
kapsamina giren konularda Strasbourg'daki divana milli
makamlarin yetkisini yerinde kullanip kullanmadigi konu-
sunda bir gesit takdir yetkisi taninmistir; divan, milli hukuk-
lar izerinde anayasa mahkemelerinin yaptiklarina benzer
bir denetim faaliyeti icra etmis olmaktadir.

Avrupa insan Haklan Sézlesmesi ile tesis edilen objek-
tif denetim sisteminin belki de en 6nemli tarafi, s6zlesmede
taninan hak ve hirriyetlere imzaci devletlerin getirebilecegi
sinirlamalarin sinirlarinin ok iyi ¢izilmis olmasidir. Gergek-
ten s6zlesmede yer alan hikiimler, akdi imzalayan devlet-
lerin Uzerinde mutabik kaldiklari haklarin ve hiirriyetlerin
en kiiclik ortak paydasini teskil etmektedir ve bu devletlerin
anayasalarinda yer alan temel haklar ve hirriyetler genellik-
le hem kapsam bakimindan daha genistir hem de daha az
sinirlamalara tabidir. Akdi imzalayan devletlerin yapamaya-
cagi sey sozlesmede taninmis olan hak ve hiirriyetlerin geri-
sine gitmektir. S6zlesme hak ve hiirriyetlerin sinirsiz olmadi-
g1 bilinciyle hazir-lanmistir. Higbir kimsenin veya kurulusun,
sozlesmede taninan hak ve 6zgurlikleri ortadan kaldirmak
amaciyla sézlesmede yer alan hicbir hakka veya 6zgirli-
ge dayanamayacadl benimsenmek suretiyle kotl niyetli
kimselerin sdzlesmeye dayanarak demokratik rejime zarar

aile hayatina ve haberlesmenin
| gizliligine saygi hakki, din ve vic-
= dan 6zglrligu hakki, ifade 6z-
gurliga hakki, toplanma ve der-
| nek kurma hakki ve dolagma ve
yerlesme hakki gibi s6zlesmede
e garanti edilmis hak ve 6zgirliik-
8 lerin, demokratik bir toplumda;
milli glvenlik, kamu guvenligi,
Ulke butunligu, dizensizligin
veya suclarin 6nlenmesi, saglik
veya ahlakin korunmasi, baska-
| larinin hak ve sohretinin korun-
masi, gizliligi gerektiren bilgilerin
ifsasinin  6nlenmesi, adliyenin
otorite ve tarafsiziginin muha-
faza edilmesi gibi sebeplerle si-
nirlandirilmasi, zaruri ise kanunla
bu gibi sinirlarin getirilebilecegi
kabul edilmistir. Ancak devletin bu sinirlama yetkisi, gerek
madde gerekse yogunluk itibariyle siki kural ve kriterlere
tabi tutulmaktadir. Sinirlayic tedbir, zorlayici bir sosyal ihti-
yacin varhigindan kaynaklansa bile alinan sinirlayici tedbirle
korunan megsru amag arasinda bir oranti olup olmadigi da
onemlidir.

Soguk savas doneminde Bati, sosyalist blogu yiprat-
mak icin Avrupa Givenligi ve isbirligi Konferansi (AGIK)
yoluyla insan haklarini suiistimal derecesinde kullands; bu
Ulkeler-deki muhalifleri destekledi, cesaretlendirdi. 1989
tarihli Viyana Belgesi ile kurulan insani Boyut Mekanizmasi,
Bati tarafindan cok sik bir sekilde sosyalist Ulkeler aleyhine
kullanildi. Komuinizmin yikilmasindan sonra kabul edilen
Paris sarti, Kopenhag bildirisi, Moskova belgesi, Cenev-
re Milli Azinliklar Raporu gibi Avrupa Givenligi ve isbirligi
Konferansi belgeleri, demokrasi ve insan haklari alaninda
son derece ayrintili ve esasli hiikimler vazettiler. 1992 yilin-
da kabul edilen Prag Belgesi ile kurulan Hiir Secimler Ofi-
si, 1992 II. Helsinki Belgesi ile insan Haklari ve Demokratik
Kurumlar Ofisi'ne déniistiiriildi. insani Boyut Mekanizmasi
daha da genisletildi. Buna paralel olarak 1992'de Milli Azin-
liklar Yitksek Komiserligi kuruldu. Avrupa Giivenligi ve isbir-
ligi Teskilat'nin bltln glivenlik kurum ve mekanizmalan
insan haklarina riayeti saglayacak sekilde olusturulmustur.ll

MEDINETU’L-FAZILA®

Farabi'nin (6. 339/950) felsefi sistemini biitiin yonle-
riyle yansitan temel eseridir.

el-Medine-ti'l-fazila genel muhtevasi itibariyle biri
varlik, digeri siyaset felsefesi olmak tzere iki bolimden
olusmaktadir.

el-Medine-ti'l-fazila'nin ikinci bolimini olusturan
siyaset felsefesi eserin son on iki faslinda incelenmekte-
dir.

Filozofun buradaki amaci ahlaki ve fikri erdemlere
dayali ideal bir devlet diizeninin projesini sunmaktir. Do-
layisiyla bu eserde Farabi'nin kullandigi "
antik Yunan'daki "polis" kelimesinin karsihgi saymak dog-

ru olmaz.

medine"yi sehir

Farabi, oncelikle devlet denen ve st dizeyde
teskilatlanma fikrini insana ilham eden sebepler lizerinde
durur. Bunlari ontolojik, biyoorganik, ihtiyac ve adalet te-
orileri seklinde nitelemek mimkundr.

Ardindan filozof insan topluluklarini siniflandirir-
ken kriter olarak ihtiyag, is bolim, dayanisma ve ahlaki
erdemleri gerceklestirme olgusunu g6z 6niinde bu-
lundurur ve bu acidan insan topluluklarini gelismis ve
gelismemis diye iki kisma ayirir. Gelismis olanlar kicik
(sehir), orta (devlet) ve buyik (birlesik devletler) olmak
lizere ¢ grupta incelenir. Gelismemis olanlar aile, so-

*DiAdan tzetlenerek alinmisti. Prof. Dr. Mahmut KAYA, “el-Medinetir|-Fazila” XXVIII, 5. 318-320.

kak, mahalle ve koy topluluklaridir. Ahlaki erdemlere
baghlik acisindan devlet sekillerini erdemli olan ve ol-
mayan diye iki kategoriye ayiran Farabi'ye gore erdemli
devletin sadece bir sekli bulunmaktadir; bu da ahlaki er-
demleri ilke edinmis, is bolimi ve sosyal dayanismanin
en mikemmel dizeyde gerceklestigi, hukukun ve sos-
yal adaletin tam olarak uygulandig, bilgelerin baskan
oldugu bir devlettir. Erdemsiz devlet sekillerini sapik,
fasik, degisebilen ve cahil olmak lizere dort grupta de-
gerlendirir; cahil devletin de alti ayr sekli bulundugunu
belirterek bunlarin niteliklerini ayrintili bicimde aciklar.
Farabi'nin devlet felsefesinin merkezinde devlet baska-
ninin roli buyik 6nem tasimaktadir. Ashinda devletin
seklini belirleyen baskanin zihni kapasitesi ve ahlaki
yapisidir. Bu acidan filozof, devlet baskaninda bulunma-
sini 6ngordigu on iki Gstlin niteligi maddeler halinde
siralar. Bu Ozelliklere sahip bir baskan bulunmadig: tak-
dirde devleti iki kisi yonetecektir. Bunlarin sahip olmasi
gereken alti nitelik vardir ki aralarinda bilgelik vazgecil-
mez bir 6zelliktir.

Ana fikir olarak Farabi'nin erdemli toplum mey-
dana getirmek Uzere tasarimini verdigi ideal devletin
Eflatun'un Devlet ve Kanunlar'da soéziinii ettigi Gtopik
devlet anlayisinin izlerini tasidigi goriilmektedir.
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1952 yilinda Kastamonu-Tosya'da
diinyaya geldi. 1970'te istanbul imam
Hatip Okulu'ndan 1974'te istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisi'nden, 1975'te
yilinda da istanbul Universitesi Hu-
kuk Fakiltesinden mezun oldu ve
bir muddet stajyer hakimlik yapti. Bir
donem o6gretmenlik de yapan Bar-
dakoglu, 1977'de Kayseri Yiiksek is-
lam Enstitlisi'nde Fikih asistanligina
intisab etti. 1982'de doktor, 1986'da
docent olan Bardakoglu, 1993 vyi-
linda Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi'ne atandi ve 1994'de profe-
sor oldu. Bulundugu Uiniversitelerde
pek cok idari gorevde yer alan Barda-
koglu 1991-1994 yillari arasinda belli
stirelerde ingiltere ve Amerika'da bu-
lundu. 2003-2010 yillari arasinda Diya-
net isleri Bagkanligi gérevini ylriitti.
Halen 29 Mayis Universitesi'nde dgre-
tim gorevlisi olarak hizmet etmektedir.
Ali Bardakoglu, islam Hukuku dalinda;
ilahiyatcilarin Din Séylemi, Kur'an ve
Hukuk, islam Kdiltiiriinde Din ve Vicdan
Ozguirlig, islam ve Demokrasi Uzeri-
ne, Teorik Acidan islam ve Demokrasi;
Yasama, Turk Aile Hukukunun Tarihsel
Gelisimi, Hukuki ve Sosyal Agidan Bo-
sanma, islam Aile Hukukunun Olusu-
muna Toplumsal Sartlarin Etkisi, islam
Hukuku Arastirmalarinda Gelenekgilik,
Hanefi Mezhebi gibi basliklar altinda
altmisin tizerinde ilmf yayin yapmistir.

[JAdalet mesruiyetini nereden alir?

Kur'anin ve Hz. Peygamber'in mesajinin 6ziinde yer
alan temel kavramlardan birisi de adalettir. Mesela adalet
ile 6zglirlugu terazinin iki kefesine koyarsaniz, adaletin cok
daha fazla glindeme geldigini, ona ¢ok fazla vurgu yapil-
digini goririiz. Kur'an'da birey 6zgrliikleri, temel hak ve
ozgurliikler konusu dahi adalet icerisinde diistiniImstr;
¢lnki adalet o glinki toplum yapisi agisindan otoritenin
gbézetmesi gereken bir ilkedir. Oncelikli olarak otoriteye
hitap etmek, onu adalete cagirmak, adalet fikrini hatirlat-
mak zorundasiniz. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim'de yonetici-
nin, aile reisinin, her kademede gii¢ ve otorite sahiplerinin
adaletli olmasi, sahitlerin de adaletli olmasi Gizerine vurgu
yapilir; cinkli yukaridakine o hedefi gostermezseniz, taba-
na ozgurlik vererek bunu saglayamazsiniz, tabandakiler
daha fazla ezilir. Bu sebeple bir toplumda adaletin hakim
olmasinin en pratik yolu bu oldugu icin Kur'an-1 Kerim'in
adalete vurgusu bu sekildedir. Din temel insani ahlaki ve
felsefi kavramlari ve ideleri tanimlamaz. Rahmetin de tani-
mi yoktur Kur'an'da merhametin de.

Peki bunlarin tanimi yapilmali mi?

insan zaten bunlarla diinyaya geldi. Vahyin gelisiyle
ilgili o tasavvurumuzu goézden gegirirsek, vahyin, pey-
gamberlerin niiblvveti ile fitratinin teyidi icin insanin kal{
belada- elest bezminde verdigi s6zi hatirlattigini gortriz.
Onun igin Kur'an-i1 Kerim adalete isaret eder, adaleti hatir-
latir, insa etmez. Yani biz adaletin, islam diniyle, Kur'an'la
ve Siinnetle insa edildigini soylersek isabetli olmaz. Mesela
nas, dini olan ibadetler elbette sarinin ser'iyle, seriat koy-
masiyla insa olur. Clinkl taabbudidir, rasyonel degildir,
makuldiir ama akli muhakemeyle Uretecegimiz birsey de-
gildir. Elbette namaz, orug, ahiret gibi konularda din, insa
edici hiikimler koyacaktir. Ama adalet konusu dyle degil-
dir. Adalet insanin fitratiyla, 6zlyle alakalidir. Allah'in cemal
sifati vardir ve bu insanlara yansir, yansidigi icin biz esyayi
o cemal sifatinin yansimalari olarak diizenli, dengeli 6l¢iili
ve estetik kurallara uyarak tasavvur eder ve Uretiriz. Tipki
bunun gibi Allah'in adalet sifatinin ruhumuza ve esyaya te-
cellisi s6z konusudur. Biz adl-i ilahi, adalet fikriyle diinyaya
geldik. Adalet fikrinin mensei bizim icimizdedir. Bizim ru-
humuzdadir. Bizim vicdanimizdadir.

O halde “innallahe ye'muru bi’l-adli ve'l-ihsani
ve'l i'tai zil kurba... ayeti bize ne s6ylemis oluyor?

Allah tanim yapmiyor, adaleti emrediyor. ihsani em-
rediyor. ihsan herseyi Allah’I gériiyormuscasina, o bilincle
en iyi sekilde yapmak ve yakinlarin ihtiyaglarini gozetmek.
Dikkat edilirse bu duygularin hepsi bizim i¢ diinyamizda
vardir. Kur'an-1 Kerim ve niibivvet bunlar bize hatirlatir
ve der ki “icinizdeki adalete doniin. Sakin diinya hayatinin
cazibelerine ve nefsinizin tahriklerine kapilip da adaletten
sapmayin”. Oyle oldugu icin de Kur'an-1 Kerim adaleti tarif
etmiyor, insa etmiyor sadece ona vurgu yapiyor. Mesela ih-
tiyaci olanin intiyacini giderme seklindeki infak da adaletin
bir parcasidir. Adaletle rahmet i icedir, suclularin cezalan-
dirlmasi Kur'an-1 Kerim'de yok mudur, vardir. O da adaletin
bir parcasidir, hakki olanin hakkini teslim etmek o da ada-
letin bir parcasidir, aleyhine de olsa dogru s6zden ayrilma-
ma, aleyhinize de olsa sahitlikte adaletten ayrilmayin hiik-
mi de adaletin bir parcasidir. Kur’an-i1 Kerim adaletin bizim
ruhumuzda fitratimizda miindemic oldugunu, bir cevher
olarak mevcut oldugunu, kabul ettiginden onun Uzerin-
deki kiilleri kaldirtyor, onun dis etkilerle zedelenmesini ve
sapmasini 6nleyici tedbirler aliyor, bir de onun 6rneklerini
belli alanlarda gosteriyor. Boylece bizi, i¢c diinyamizdaki
adalet fikrine dénduriyor, onu hatirlatiyor, onunla bizi
bitlnlestiriyor. Tabi bunu yaparken ilk 6nce toplumdaki
egemen gliclere, otorite sahiplerine adalet ¢cagrisi yapiyor.
Babaya, erkeklere adaletli olmasini sdyliyor. Erkekler es-
lerine, cocuklarina adaletli davransin. Birinin hakkini 6teki-
ne vermeyin. Vasiyette 6lctll davranin, cok malinizi hayir
yollarina harcayarak, cocuklarinizimagdur birakmayin, ¢o-
cuklariniz arasinda adaleti saglayin. Birden fazla evliliginiz
varsa adaletli olun. Adaletli olmamizin bitin 6rneklerini
Kuran tek tek sayamaz. ipuclarini ve kilometre taslarini
verir, o toplumda insanlik icin cok 6nemli ¢ok acil isaret-
ler yapar. Geri kalan kismini bize birakir. Bunun icin de
Kur'an-1 Kerim'in adalet fikrini adaleti 6rneklendirmelerini
bizim kendi medeniyet tasavvurumuzda devam ettirme-
miz ve oradan aldigimiz ruhu, oradan aldigimiz ¢izgiyi bi-
tin davranislarimiza yaymamiz gerekiyor. Nitekim hadis-i
serifler adalet uygulamasinin ¢ok gtizel érneklerini icerir.
Yeni bir durum ortaya ¢iktiginda yeni adalet uygulamalari
ortaya ¢ikacaktir. Mesela bizim Edebu’l kadi kitaplarimiz
vardir. Yargilama hukuku kitaplarimiz vardir. Onlarda ada-
letin bircok uygulama érnegine rastlariz. islam alimlerinin
Kur'an'dan aldiklari, i¢ diinyalarinda  hadislerde bircok
orneklerine rastladiklari adalet fikriyatini kendi diinyala-
rina ve kendi yargilama alanindaki sorunlara tasimasidir.
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Hakim ofkeliyken hikiim vermeyecek, taraflardan biri-
ne nasil davraniyorsa otekine de dyle davranacak. Bircok
ayrinti vardir ve bu ayrintilar kutsal kurallar degildir. islam
alimleri ve islam miitefekkirleri Kur'an'dan aldiklari, icdin-
yalarinda bozulmamis olarak varolan, Hz. Peygamber'de
bircok 6rnegdini gordiikleri adalet fikrini kendi diinyalari-
na indirmisler ve belli lctide uygulamislardir.

Diinyada mutlak adaletin gerceklesmesi miim-
kiin miidiir?

Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber, “Siz zaman zaman
tartisiyorsunuz, birbirinizle cekisiyorsunuz ve benden
hikim istiyorsunuz, ben de hanginizin delili daha kuv-
vetliyse ona gore hikim veriyorum. Fakat herhangi bi-
riniz kardesinin hakkini boyle bir delil kullanarak alirsa o
atesten bir parca almistir” buyuruyor. Peygamber Efendi-
miz bunu Allah'in elcisi olarak mi sdyliyor? Bir toplumun
yoneticisi, onderi olarak mi séyliiyor? Allah'in elgisi bunu,
bitin insanhga bir diistur olarak soyltyor. “Evet ben de-
lillerinizi ileri stirseniz bile  hanginizin hakli oldugunu
bilirim, delillerinize bakmam, kendi bilgime goére hareket
ederim.” deseydi, o zaman bu tehlikeli bir yol olurdu, her-
kes bu yolu kullanirdi, bu nedenle Peygamber Efendimiz,
bizim fikih kitaplarinda gectigi gibi, zahire bakarak hiikim
veririz demistir. Bu O'nun imamet vasfidir, bu O'nun kaza
vasfidir, bu O’'nun islam toplumunun yOneticisi olmasinin
yansimasidir. Boyle olunca subjektif adalet vardir. Hicbir
insana biz mutlak adil diyemeyiz Hz. Omer de dahil. Mut-
lak adalet Allah'a aittir. Sifatlarin, tecellilerin kaynagi olan
Allah, herseyin mutlakina ve kemaline sahiptir. Mutlak

adil olan Allah’tir ve mutlak adalet ahirettedir. Diinyada
mutlak adalet olmaz. Sadece subjektif, olabildigince ve
ulasabildigimizce adalet vardir, o da gorecedir. Bizim belli
aliskanlklarimiz, orflerimiz, belli kanaatlerimiz olusmus-
tur. Bu olusurken etrafimizdan bir seyler almisizdir. Onun
icin adaletli oldugumuzu zannederiz sadece, bir adalet
severlik vardir. Onun icin de insanlar adil midir, adaletsever
mi diye sorsaniz, insanlar adaletseverdir derim. Adaletin
pesinde kosarlar. Bu bir yaristir, bu yarista herkes vardir.
insanlar birbirlerini adil olmamakla suclayabilirler. Halk
islam tarihinde yéneticilere isyan ediyor ve adalet isteriz
diyor. Seriat isteriz diyorlar. Oradaki seriatle adalet kastedi-
lir. Ciinku seriat mahs adaleti temsil ediyor. Bu uygulamaya
yansirken mahs adalet olarak gerceklesir mi ? Hayir. Bitiin
kurallar insanlarin elinde belli bir sapmaya ve dejeneras-
yona ugrar. Clnku kuralla idealleri ifade eder ama kuralin
ayaklarn yere basmaya basladigi an, diinyanin halinden
hallenmesi kacinilmazdir. Diinyada mutlak kamil bir insan
yoktur, sadece muntesipler onu kamil gormek ister. Ne
kamil padisah, ne kamil idareci, ne de kamil alim ve seyh
vardir. intisab ettigimiz, yonetildigimiz icin yoneticilerin,
pesinden gittigimiz sahislarin ¢cok kemal sahibi olmasini
arzu ederiz. Ancak o zaman o intisabi o tebaiyeti icimize
sindirebiliriz. Yoksa ki bizimle ayni diizZlemde ayni siradan-
lik icinde olursa zaten o bizi rahatsiz eder. insanoglu pe-
sinden qittidi, tabi oldugu yonetenlerini ve daha yukarida
gordiigu sahislar hep tebcil etmistir. Onlara bir kutsiyet
veya ylcelik ve yanilmazlik atfetmistir. Ayni sey adalete de
yansir. Onlarin uygulamalarina mutlak adalet goziiyle de
bakilabilir. Tarihe baktiginizda adaletten sapmamis nice

kahramanlarimizin oldugunu diistiniriiz degil mi? Aslinda
bu bir tasavvurdur, bir dua beklentisidir. Onlarin da beser
oldugunu, kendilerine ulasan bilgiye gore ve ellerindeki
imkanlara gore, yani zahire gore hareket ettigini bilmek
zorundayiz. Adaleti gerceklestirmeye matuf karar ve hi-
kiimlerin hepsi zanni adalet kaidesidir veya adaletsever bir
cabadir.

Dindarlik ile adaletli davranmak arasinda bir para-
lellik var midir?

Bir insanin adil olmasi icin dindar olmasi sarttir gibi
bir yargiya varamayiz. Her dindar adil olmalidir, adaletten
ayrilmamalidir, ama her adaletli insan mutlaka dindar da
olmalidir gibi bir paralellik arayamayiz. Clinki adalet bizim
fitri yaratihsimizla ve vicdanimizla alakalidir. Dikkat eder-
seniz ayetlerde ve hadislerde cezai hiikkiimlerde adaletten
sapmayin, yanilticc merhamet duygunuz adaletten sap-
maya sizi sevketmesin uyarisi dikkat ¢eker. Zaten adaletin
kendisi mahsi merhamettir. Merhametle adaleti yerinden
oynatmaya kalkarsaniz, baska tarafin hakkini ihlal etme ih-
timaliniz cikar. Bir taraftan alip, bir tarafa verdiginiz vakit,
terazi sapmaya basliyor, halbuki adalet ta ilk cagdan bu ta-
rafa teraziyle gdsterilmistir. Oyle bir dengede tutacaksiniz
ki, birine bir adim, bir gram bir milim fazla hak verdiginiz
vakit, 6tekinden vermis oluyorsunuz. Bu dengeyi insanlari
iyi yetistirerek, merhameti, dini duyarliligi ve bilinci arttira-
rak saglayabiliriz. insanlan egitsek, adaletin fazileti hakkin-
da, erdemliligi hakkinda bilgi versek her insan adil olur mu?
Toplumda adalet duygusundan yoksun olanlar az okumus-
lar ve egitilmemisler mi? insanlar daha cok egitim aldikca
daha vicdanli ve daha adaletli oluyorlar diye bir garantiniz
var mi? Hayir. Demek ki adaletten sapmaya yol acan sey
sadece cehalet ve bilgisizlik degil. Bilgiden ziyade irfanla,
vicdanla, merhametle, kisilikle alakali bir sey.

O halde adaleti tesiste sikintilar ya-
sanmasinin temel sebebi nedir?

Adalet insanin fitratiyla, 6ziiyle

kan golii yapacak bu insanoglu. Peki bunun sebebi nedir?
Cuinki iki ayn duygu insanin i¢ diinyasinda var. insan o
med ve ceziri yasiyor. lyilik ve kétiiliik lehine ve aleyhine
olan seyler.

Adalet beklentilerinde belirleyici olan ne olmalidir?

Her insan adaleti 6tekinden ve 6tekine karsi bekler.
Herkesin adalet beklentisi ve talebi kendisinin ¢ikarindan,
kendisinin yararindan sonra baslar. Boyle bir diinyada ada-
let nasil gerceklesecek? Halbuki hep erteleyen ve Gtekiyle
iliskili gorilen bir adalet duygusuyla biz toplumda adaleti
hakim kilamayiz. Kur'an-1 Kerim “sizin aleyhinize de olsa.”
ifadesini kullaniyor. Yani adil olacaksan ilk sen ol diyor. Ken-
di aleyhine de olsa, akrabalarinin aleyhine de olsa, dogru
sozden sasma diyor. Tartida Olclide haksizlik etme, dogru
sO0zden ayrilma, yalan sdyleme, egrilme, o kadar cok prensibi
var ki ve bitiin bunlarin hepsi bizimle ilgili dikkat ederseniz.
Diinyevilesmenin hayli arttigi bir toplumda, dinin, dindarli-
gin belli ibadetlere belli sekillere hasredildigi bir toplumda
geri kalan alanda o dini bilin¢ dini sorumluluk duygusu za-
yiflayabiliyor ve cok bariz bir diinyevilesme yasaniyor. iste
islam diinyasinin sorunlarindan biri de budur. islam alemi
dini ve dindarlasmayi, dine baghligi hayatin belli alanlarinda
belli davranislarda belli ibadetlerde belli sekillerde gormeye
basladi. Diger alanlari bosaltarak sanki diger birinci alandaki
dindarliginin mukabili bir bosluk ve serbestlik alani meydana
getirdiler. islam diinyasi dine baglilig, dindarlagmayi, gliniin
yirmi dort saatine, hayatin tiim alanlarini kapsayan bir umu-
mi rahmet, bir umumi disiplin olarak gérme yerine, cok sinirli
alanda biraz da derinlestirilmis ve yogunlasmis bir dindar-
likla yetinip, diger alanlarda diinyevilesmeye dogru gidiyor.
Bunun en blyiik gostergelerinden biri de adalet duygusu-
nun toplumda zayi olmasidir. O zaman Allah’la olan hesa-
bimiz da dindar olmak degil, insanlarla olan iliskilerimizde
adaletli olmaktir. Dinin temel ayagi da budur. Allah hakki
kul hakki ayrnminda hangi hak
daha onemlidir? Kul hakki daha

Adaletten ayrilmamiza yol acan en [ECIELEILTANELMYENERTIEUAEIL TN  Snemlidir. Allah’in hakki Allah’in

onemli sebep, kendi nefsaniyetimizdir,
¢ikar-haz ikileminde kalmamizdir. Diinya-

ve bu insanlara yansir, yansidigi
icin biz esyay1 o cemal sifatinin

ltitf u keremiyle, af ve inayetiy-
le kapatilabilir ama, kul hakkini

da adaletin timsali, adaletin hic su kacir- JREUSINEEUIVEICLCITELUNLELCEE  Allah'in affetmesinin de yetme-
olciilii ve estetik kurallara uyarak

madig, hi¢ sarsilmadigi bir toplum falan
hayal etmeyin, dyle bir toplum olmaz. Ba-
kara stresine baktigimizda insanin yarati-
lisi ile ilgili melekler ne diyor? Yeryizini

tasavvur eder ve iiretiriz. Tipki
bunun gibi Allah’in adalet sifatinin
ruhumuza ve egyaya tecellisi s6z
konusudur.

yecegi, hakki ihlal edilen kulun
affinin gerekecegi, hakkinin he-
lal ettirilmesi gerektigi dinimizin
temel prensiplerinden birisidir.
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Adalet diisiincesi ve diinyevilesme arasinda nasil
bir iliski oldugunu diisiiniiyorsunuz?

islam dinyasinin diinyevilesmesinin bir sonucu da
adalet duygusunun ciddi Ol¢lide zedelenmesidir. Ctinki
dindar toplumlar bazen ideallerine ve inanclarina giive-
nerek o konuda yeterince kural da gelistirmeyebilir. Oysa
adaleti iki turlii saglarsiniz: insanlarin vicdanindaki ada-
let duygusunu 6ne cikarirsiniz, bir de onun icin diinyevi
kurallar kaideler ve bir nizam kurarsiniz. Fikih killiyatimiz
kurallar yiginidir, fakat onlarin arkasina baktiginizda adalet
fikrinin insanlar arasindaki dengeyi nasil korumus oldu-
gunu gorursiniz. Vakfin hukukunu koruma, devletin hu-
kukunu koruma vardir. Komsunun hakkini koruma vardir.
AKli, dini, nesli koruma ise zaten temel esaslardandir. islam
diinyasi, bati ve modernite ile teknoloji ve kapitalizmin
imkanlarini yeni yeni tanidigi icin bir gérgiisiizlik dénemi
yasamaktadir. Onun icin de basta kapitalizmin ve moder-
nitenin imkanlarini elestirirken, simdi sonuna kadar ondan
yararlanma, ama bu arada dindarligini da koruma gibi bir
noktaya geldi. Hal boyle olunca, dindarlig belli bir alana
hasredip, kapitalizmin ve modernitenin cazibesini de ken-
di diinyasina alma yoluna girdi. Bu, diinyevilesme stireci
olarak karsimiza ¢ikti. Bunun adaletle cok yakin iligkisi var.
Clnki adaletin diinyevi kurallarini 5nemsemezsek, dindar
olmamizin toplumsal adaletin temini hususunda anlami
olmayacaktir. O sebeple hayatimizin bitiin alanlarini ku-
satan bir dindarlik bilincine ihtiyacimiz var. Hak-hukuk, kul
hakki, Allah hakki bilincine ihtiyacimiz var.

islam’da sosyal adalet iizerinde ¢cok konusulan ve
stk gilindeme gelen bir konudur. Sosyal adaletin Miis-
liimanlar arasinda nasil ve ne kadar gerceklestigini dii-
slinlilyorsunuz?

Sosyal adalet agisindan islam diinyasinin ¢ok iyi bir
sinav verdigini soyleyemeyiz. Adale-
tin temeli merhamet ve paylasmak-

satig, karli satis gibi. Derler ki bir adam maliyetine dedikten
sonra kar ediyor ve sirf misteri kazanmak icin dyle diyorsa,
bu kazanci helal yani temiz degildir. Bu akdin gegerli olup
olmadigini bile tartisanlar olmustur. Bu da kuralli diinyada
adaletin parcasi degil midir? Adalet kavram olarak iyidir
de biz, adaleti konusmus olmakla adil bir toplum olmayiz.
Sadece adaleti cok konusan bir toplum oluruz. Adaletli bir
toplum olmamiz icin, adalet fikrinin bitin davranislarimi-
za, kurallarimiza, hayatimiza yansimasi lazim. Yansimasinin
bir cok alani vardir. Mesela bir kadroya insanlar basvuruyor,
en layik olanimiz girsin, ya da benim ¢cocugum layik degilse
girmesin. Benim ¢ocuguma kimse araci olmasin noktasin-
da herkes hemfikirse, o zaman adalet icin Gmitvar olabiliriz.

islam diinyasina baktigimizda Allah’in idareciler
icin adil olun emrine pek de itaat edildigini géormiiyo-
ruz. Madem ki halklar 6zgiirlliikle birseyler elde ede-
miyorlar, bu durumda topluma diisen mesuliyet nedir?

O gecmis donemle ilgiliydi. Simdi sadece yoneticiden
adil olmasini beklemek ¢6ziim degil. Onu destekleyen bir
toplum bilincinin daha da 6ncesinde birey bilincinin olma-
s1 gerekiyor.

Hukuki diizenlemeler hukukgular eliyle yapila-
cagina gore bahsi gecen diizelme asagidan yukariya
dogru mu gerceklesecek?

Kur'an'in nazil oldugu dénemi, Emevi, Abbasi ve ar-
dindan Osmanli donemlerini dusiinirsek, fikih kitaplari-
nin, islam kiilliyatinin telif edildigi dénemde ulema tarafin-
dan yoneticilere nasihatnameler yazilmasi, siyasetnameler,
ahkam-i sultaniyeler ile idarecileri adalete davet etmesi cok
anlamlidir. Clnku bireylerin temel hak ve 6zgurliklere sa-
hip cikmasi cagrisi o donemde ¢ok rasyonel degil ve nelere
yol acacaginin hesabi yapilamaz. Temel hak ve 6zgirligin
tayinini bireye birakirsak, tstesinden
gelinmez ve kargasaya yol agar. islam
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gelenegimizde mutlak yonetici ya da mutlak iktidar sahibi
pek olmadi. Nicin? Clinkli mutlak iktidar sahibi, iktidarini
iki tarlt kisith gordi. Kendi dindarligi ve kendi adalet fikri,
Kur‘an'in, stinnetin ve kendi Mislimanliginin telkin ettigi
kayitlar ve sartlarla kendisine sinirlar koydu. Buna ilave-
ten gelistirilen hukuk, fikih ve islami tasavvur onun bircok
alanda mutlak iktidar sahibi olmadigini kendisine siirekli
hatirlatti ve kurallar gelistirdi. Onun icin de islam toplumu
mutlak iktidarlarin, monarsilerin oldugu bir toplum olmadi
simdiye kadar. Hep mesruti oldu, mukayyed oldu. “Magrur
olma padisahim, senden buyuk Allah var” distincesi su-
rekli canli tutuldu. Fikhin kuralcih@r ve fikih mezheplerinin
toplumda belli bolgelerde, belli donemlerde egemenligi
hukukun Usttinligini ve adaleti saglamaya matuf ¢ok
temel bir ayak oldu. Bugiin biraz daha kurallar netlesmis
ve kural agirlikli bir adalete dogru gitmek durumundayiz.
Nufusun arttigl, egitimin insanlan egitmedigi sadece bilgi
verdigi, bilginin ahlaka dontusmedigi bir
toplumda gii¢liiniin hukuku mu, hukukun
glici mi tartismasi hala yapiliyor. Cogu za-
man gu¢liiniin hukuku baskin gelebiliyor.
Boyle bir diinyada mimkin oldugu ka-

Halk islam tarihinde yoneticilere
isyan ediyor ve adalet isteriz

e

hakkini cignetme, bu hak sana kimse tarafindan bahsedil-
mis degildir. Bu hakki sen temel éziinde tasiyorsun. insan
olarak tasiyorsun.” denildi. insan haklari fikri, insan onuru
fikri, temel hak ve 6zgrlikler fikri gelisti. Zaten bu eskiden
de vardi. Eskiden baska turll ifade ediliyordu.

Sizin sahsi olarak adaletli tutumunuz, adaleti hice
sayan insanlara karsi nasil davranmanizi gerekli kilar?
Miidahale etmek mi gerekir?

Bir-iki kisinin adaleti cignedigi ve kisa yoldan ¢ikarinin
pesinden kostugu bir toplumda acaba diger insanlar ona
bakarak, ayni yollara mi girmeli? Yoksa o insani engelle-
yecek formiiller kurallar mi Giretmeli? Bence ikincisi daha
dogru. Birincisi artik muteselsil haksizliklar ve kaos ortami
demektir. Toplumda kisa yoldan adalet duygusunu renci-
de eder tarzda kendi ¢ikarinin pesinden giden insanlarin
hic eksik olmayacagini, bunun Asr-1 Saadet'te de eksik ol-
madigini, bu dénemde de eksik
olmayacagini bilmemiz gerekir.
Herkesin ehliyet ve liyakati 6lcu
alacag), herkesin hak ve hukuka
riayet etmesini beklemek ham

tir. Kur'an'in zekat, infak ve merha-
met cagrisi adaletin bir pargasidir.
Peki islam diinyasinda bugiin sosyal
adaletin gerceklesme derecesinden
hukuk bilincine, giindelik hayattaki
kurallarin ihlaline kadar hepsinin ada-
letle iliskisi var. Mesela fikihta alisveris
tipleri vardir: Maliyetine satis, zararina

Kur'an-1 Kerim adaletin bizim
ruhumuzda fitratimizda miindemic

oldugunu, bir cevher olarak mevcut
oldugunu kabul ettiginden onun
tizerindeki kiilleri kaldiriyor,
onun dis etkilerle zedelenmesini
ve sapmasini onleyici tedbirler
aliyor, bir de onun 6rneklerini belli
alanlarda gosteriyor.

diinyasi kargasadan cok ¢ektiginden
kargasaya ve kaosa yol acacak hicbir
ihtimali acik birakmadi. ilk asirlarda-
ki kaos ortami, o ac hatiralar islam
alimlerinde ¢ok derin iz biraktigi icin,
tedbirli oldular ve sadece elinde gii¢
olanlari merhamete, adalete ve insa-
fa cagirdilar. Onun icin bizim islam

dar kurallarla toplumu yonetmek, kurallar
lzerinden adaleti saglamak zorundasiniz.
Kurallarla adaletimiz sadece subjektif ve
zahiri bir adalettir. Kdmil adalete dogru bir
¢abadir. Onun icin de gliniimiizde yone-
ticinin adaletli olmasindan ziyade temel
hak ve 6zgirliikler kavrami 6nem kazandi.
Artik insanlara“Senin hakkin budur, sen bu

diyor. Seriat isteriz diyorlar.

Oradaki seriatle adalet kastedilir.

Ciinkii seriat mahz adaleti
temsil ediyor. Bu uygulamaya
yansirken mahz adalet olarak

gerceklesir mi? Hayir. Biitiin
kurallar insanlarin elinde belli
bir sapmaya ve dejenerasyona
ugrar.

bir anlayistir. Mutlaka cikarin,
kendi hesabini disiinen bircok
insan olacakti. Onemli olan
yanlis yapanin ve yanlisin 6ni-
ne gecmek, onu teshir etmektir.
Bir miteselsil ve miitemadi sug
vardir, bir de anlik sug vardir. Bir
insana yumruk vurdunuz, tokat
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attiniz, bir anlik acidir, helallesirsiniz. Ancak bir insanin hak-
kina girerek onun yerine kadro aldiniz. iste bu mitemadi

bir ihlaldir. Siz otuz yil gérev yapacaksiniz, 6teki insan da
otuz yiIl mahrum kalacaksa, o hak ihlalinin otuz yil devam
edecegini dusuneceksiniz. Dikkat edin, birinin hakkini 6te-
kine veriyorsunuz. Bu sizin tasarruf alaniniz degil ki! Ama
siz, birine infakta bulunacaksiniz, birine 50 lira verirsiniz,
digerine merhametiniz galip gelir, 150 lira verirsiniz. O sizin
bileceginiz bir sey. Tamamen size ait bir takdirdir. Ama siz
yonetici olarak insanlarla ilgili bir tasarrufta bulunacaksa-
niz, mesela belediye baskanisiniz ve birine imar vereceksi-
niz, Hakimsiniz, birini hakli birini haksiz ¢cikaracaksiniz ya da
Universitede hocasiniz bir 6grenci gececek ya da gegmeye-
cek, birini asistan alacaksiniz, digerini almayacaksiniz. Siya-
setcisiniz veya bir genel miidirsiiniiz. Bunlar sizin tasarruf
edebileceginiz degil, en ehil, en liyakatlinin hakkini vermek
Uzere yetkili oldugunuz alandir. Adaleti séylemek, konus-
mak, her Cuma giind “innallahe ye'muru bi’l adli.” ayetini
okumak degil, adaletin en kiiciik olaylara kadar, genlerimi-
ze islemesi, olaylara tatbik edilmesi ve adaletin bizim diin-
yamiza inmesidir. Bu durum, Kur'anin Hz. Peygamber’e
indigi gibi bizim diinyamiza inmesi anlamina gelir. Buglin
biz, Kur'an-1 Kerim deyince ya kiraatini anlariz ya da hattini
anlariz. Muhteva, Kur'an'in mesaji ve Kur‘an'in bizim diin-
yamiza inmesi ne kadar gerceklesir? Kur'an'in asil amaci bu
degil midir? Adaletin de asil amaci bizim diinyamiza inme-
sidir. Realite ile hakikat her zaman ayni degildir. Keske daha
seffaf, daha herkesin tatmin olacagi stirecler gerceklesse ve
insanlar da kendi adalet taleplerinde daha insafli olabilse-
ler. Zaman zaman bizim adalet beklentimiz de insafli olma-
yabiliyor. Hep 6tekinin hata yaptigina yoruyoruz sonucla-

r. Bazen biz de hak etmedigimiz seyleri adalet adina, din
adina, nefsimiz adina, baska seyler adina isteyebiliyoruz.
Dindarlik, dini duygular bazen adaletin ihlaline de yol aca-
biliyor. Nasil? Bir baskasinin daha dindar olmasi, daha dine
bagli gériinmesi, bizim adalet fikrimizi alt-Ust edip, tarafgir
olmamiza ve onu desteklememize yol acabiliyor. Aslinda
Kur'an'in ve hadislerin bize 6grettigi adalet, daha ehil olan
varsa onun hakkinin verilmesidir. Bizim gibi diistinir, ya da
distinmez. Az dindar olur, cok dindar olur, onlarin cezasi ve
mikafati Allah’a aittir. Gliniimiizde dindarlarn da bekleyen
bir tehlike dindarlik duygularinin devreye girmesi, tipki ca-
hiliye dénemindeki asabiyet, kabilecilik, irkcilik gibi. Simdi
Tuirkiye'de ve islam diinyasinda bunlar yok oldu mu? Falan-
ca fakilte mezunu olma, falanca bélgeye mensup olma, fa-
lanca camiadan olma duistincesi, falanca cemaate mensup
olma dustincesi yok oldu mu? Bunlar bir tercih sebebi ola-
biliyorsa, bizim dindarligimizda da bunun karsilig varsa,
daha dindar davrandigimiz, Allah'in rizasina daha uygun
davrandigimizi diisiintiyorsak, artik adaleti ihlal etmede
hi¢c pervamiz, hic sininmiz olmuyor. Halbuki bizim dindar-
hgimiz daha adil olmaya yol agmali, daha adaletli olmaya
sevketmelidir. Diinyaya, bu adam miisliimansa hi¢ dogru-
luktan sasmaz, duygularinin etkisi altinda kalmaz, kendi
kabilesini ya da cemaatini, kendi gibi distinenleri degil,
en ehil olanlari, en hak sahibi olanlarn gézetir duygusunu,
imajini verebildik mi? Bizim diisincemizden, ¢izgimizden
degilse onun hakki bir adim geridedir. Bizim gibi diisiinen,
dindarlik tarz1 bizim gibi olan, bizim bélgemizden olan ya
da siyasi gortsiimiizden olanin hakki bir adim ondedir
diye distinmeye basladigimiz an, kul hakkiyla ve agir bir
veballe karsi karsiyayiz. ll

ISLAM DUNYASI
YiTIRDIGI ADALET
DUYGUSUNA MUHTAC

Ahmet KAVAS*

21. yiizyilin basinda oldugumuz bir donemde tiim diinyada yasayan dort kisiden
birisinin kendisini Miisliiman olarak tanimlamasi yiice dinimizi yerkiirenin her
tarafinda kabul edenlerin bulundugu anlamina gelmektedir ki bu biiyiik bir inan¢
gliciinii temsil etmektedir.

*Prof. Dr,, Cad Bilyiiklecisi.
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O021. yazyihn basinda oldugumuz bir dénemde tiim
diinyada yasayan dort kisiden birisinin kendisini Mis-
l[iman olarak tanimlamasi ylice dinimizi yerkiirenin her
tarafinda kabul edenlerin bulundugu anlamina gel-
mektedir ki bu buyilk bir inang giiciini temsil etmek-
tedir. Buyuk Okyanus'taki kiiclicik ada devletlerinde
bile az da olsa Musliman topluluklarin olusmasiyla,
birlikte yasadigimiz cografya artik Uzerinde glinesin
batmadigi, yani dogudan batiya dogru 24 saat 5 vakit
ezanin ve Kur'an-1 Kerim'in okundugu en genis sinir-
larina kavusmus bulunuyor. Atalarimiz yakin ge¢mise
kadar baska bir dine inanirken herhangi bir vesile ile
Misliiman olanlar icin “seref-i islam ile miiserref oldu”
derlerdi. Hatta Osmanl Osmanli arsiv belgelerinde yer
aldigi Gizere bu 6nemli degisimleri kayda gecirirlerdi.
Artik yaratihs gayesine uygun sekilde islamla serefle-
nenlerin sayisi tarihlerindeki en kalabalik nifuslarini
olusturuyor.

Bugiin bir kimsenin hidayetine vesile olmanin ye-
rine gore ne kadar imkansiz olduguna, bazen de ken-
diliginden kiictk bir vesileyle ve suhtletle meydana
geldigine sahit olmaktayiz. Kendince bir usil gelistire-
rek bastirdigi kartvizitlerin 6n yuziine elinde biyuk bir
gll tutan resmini, arkasina ise farkh dillerden kelime-i
sehadetin terciimesini koyan Nimetullah Halil ibrahim
Yurt hoca ise alisilmisin disinda bir teblig metodu iz-
lemektedir. Ozellikle Japonya basta olmak lizere cogu
Asya Ulkesinde yolda rastladigi herkese anladigi dilden
bu climleyi yillardir sesli okutup “haydi sen de Muslu-
man oldun” diyerek calisanlar da var.

Her renkten ve kiiltirden insanin kendisini islam
dairesinde gormesi bu diinyada yapmasi gereken tiim
sorumluluklari hakkiyla yerine ge-

rafinda kisa zamanda saglam temellere oturan toplum-
lagsmalari sirecindeki samimiyetlerini her nesil iyi idrak
etmelidir. Henliz o sireci yeteri kadar kavramadan di-
nimizin emirlerine geregdi gibi sarilma ve nehiylerinden
olabildigince kaginma kendiliginden olamamaktadir ve
ciddi bir gayret istemektedir. Zira azginlasmis putperest
bir kavimde blyulyenlerin yerlesmis adetlerini hizla terk
ederek yeni dinlerini génilden benimseyip ugruna can-
larini feda ederek miicadele edecek seviyeye gelmeleri
yillar aldi. Mekke'nin fethine kadar islam’t kabul etme
konusunda yillarca direnenler oldu. Gozlerinin dniinde
saygl icin kurban kestikleri putlarini birakmak bir tarafa,
kalplerine dahi yerlesmis putlasmis fikirleri birer birer
devirerek Asr-1 Saadet'in olusmasina katki saglamalari,
yani mutluluk asrini yasamalari, nice engeller asilarak
gerceklesti ve Allah’in Resulli yegane 6nder olarak ge-
¢en tim zamanlar iginde insanligin tanidigi en biyuk
sahsiyet olarak kalmaya devam etti. Ne var ki alemlere
rahmet olarak génderilen peygamberin vefatinin lize-
rinden henliz bir ¢ceyrek asir gegmeden baslayan bazi
gerginlikler ve toplum ici kavgalar yasandi. Tarihcilerin
kaleminden ayrintili sekilde adeta efsanelestirilerek ya-
pilan anlatimlarla farkh cografyalarda gelisip blyliyen
islam toplumlari arasina zaman zaman islahi imkansiz
denecek ucurumlar girdi. Oyle ki inanan deyince sadece
kendisi gibi diisiineni ve yasayani algilayan Misliman
nesiller yetisti. Boylece hayatin farkli alanlarina yansi-
yan dengesizliklerin olusmasi engellenemedi ve hala
buna rastlanabiliyor. Adalet kavrami en ¢ok muhtag
olundugu dénemlerde neredeyse en az hatirlanir hale
gelmektedir. Her seyden 6nce insan olarak Misliman-
larin kendi sahsi haklarini koruduktan sonra etraflarin-
daki herkesin hakkina sahip cikan

tirdigi anlamina gelmiyor. Hatta
¢ogu zaman bu dairenin disinda
kalmak icin az da olsa heveslenen-
ler, hicbir temel bilgiye sahip olma-
diklari icin bilmeden ayrilip kopan-
lar veya istemeden de olsa kiicuk
yasta ailelerinden egitim gibi farkh
amagclarla alinip dininden uzaklas-
tinlanlar da mevcuttur.

ilk Mdslamanlarin, vahyin geli-
siyle birlikte Hz. Muhammed'in et-

ilk Miisliimanlarin, vahyin gelisiyle
birlikte Hz. Muhammed'in etrafinda
kisa zamanda saglam temellere
oturan toplumlasmalari siirecindeki
samimiyetlerini her nesil iyi idrak
etmelidir. Heniiz o siireci yeteri

kadar kavramadan dinimizin
emirlerine geregi gibi sarilma
ve nehiylerinden olabildigince
kacinma kendiliginden
olamamaktadir ve ciddi bir gayret
istemektedir.

anlayislari yasatmalar gerekir. Bu
ugurda kendini siper edip yuce di-
nimizin olabildigince genis cograf-
yalarda yasamasi icin bayraktarlik
yapanlar sayesinde bugiinlere ge-
lebildik. Araplarin Asr-1 Saadet’ten
sonra Emeviler ve Abbasiler ile
baslattiklari ve Berberilerle birlikte
Endullis Emevileri, Murabitlar ve
Muvahhitler gibi nice devletler-
le Afrika'nin kuzeyi ve glneybati

Avrupa'da devam ettirdik-
leri dénemler, Selcuklular,
Memluklaler, Hindistan Turk
Sultanhklari ve Osmanlilar
ile tarihe ihtisamh sayfalar
kattiklari asirlar hala hayirla
yad edilmektedir.

Tarihin farklh dénem-
lerinde tecriibe edilenlere
itibar etmeden, onlardan
gerekli dersleri almadan
sadece kendi kazanclarini
Onemseyen Musliman ida-
relerin émdrleri kisa olmus-
tur. iletisim caginin en st
seviyeye ulastigr glinimuz-
de Mdusliman toplumlarin
yerkirenin en dogusun-
da yer alan Filipinler'de,
Endonezya'da  yasayanlar
sabah kalktiklarinda hangi
atmosferi teneffiis ediyorlar? Glinlin devam eden 24
saati tamamlanirken yeryuziiniin en kalabalik inanan
kitlelerine sahip Banglades, Hindistan, Pakistan, tim
Orta Asya devletleri ve iran'dakiler; Arap diinyasi ile Af-
rika'dakiler ve Turkiye tGzerinden Bati Avrupa ile Ameri-
ka kitasindaki azinlik konumunda yasayan dindaslari-
miz nasil bir glinlik hayat gegiriyorlar? Bu atmosferin
sadece bir gunlik muhasebesini bile ortaya cikara-
bilecek imkanlara bir an evvel sahip olmak gerekiyor.
islamiyet adina yasanan nice gayri insani olaylari ga-
zetecilerin verdikleri sinirli ve cogu zaman da maksath
verilerle yetinip vakit kaybedilmemelidir. Sabah yata-
gindan kalktiginda hazirladigi bomba
dizenegi ile veya eline gecirdigi, belki
de birileri tarafindan tutusturulan en
hafifinden en agirina kadar nice silah-
larla donanmis vaziyette asirlarca me-
deniyete 151k tutmus Pakistan'in, Irak’in,
Suriye'nin, hatta Somali'nin sokaklarin-
da islam adina Misliman avina ¢ikan-
lar oldugu sirece gercek huzuru yaka-
lamak mimkiin degildir. Cogu zaman
aralarina kendisini de dahil edip onlarca

Tarihgilerin kaleminden ayrintili
sekilde adeta efsanelestirilerek
yapilan anlatimlarla farkh
cografyalarda gelisip biiyliyen
islam toplumlari arasina zaman

Mdislimani oldirdiginde huzura kavusacagini disi-
nenleri hangi ortamlar yetistiriyor? Muslimanliktan,
hatta insanliktan nasibini alamadan yetisen ve masum
zihinlerine nice yanlis bilgiler yerlestirilerek toplumla-
riyla aralarina buyik ugurumlar agan, din kardeslerinin
birbirlerine glivenini ortadan kaldiran hareketlere her-
glin bir yenisi eklenebilmektedir. Asgari bir emniyet or-
taminin saglanamadigi toplumlarda en azindan giinliik
hayat icin gerekli ekonomik canlilik aniden sénmekte
ve yerini tiim insanhgin gelecegini tehdit eden fakirlik
ve yoksulluk belasi almaktadir. Bugiin tum dindaglari-
mizin arasindaki en biyik dengesizlik fertlerin birbir-
lerine gliven veren ortamlari bir tiirli saglayamamasi
ve tamamen disa bagimli hale
gelmeleridir.

Fransizlar 1907 yilinda ya-
yin hayatina baslattiklari islam
Diinyasi Dergisi’'ni (Revue du
Monde Musulman), 1945'ten
sonra adini islam Tetkikleri
Dergisi (Revue des Etudes lIs-
lamiques) olarak degistirerek
2000'lere kadar yayinladilar.
Yine André Miquel isimli Fran-

zaman islahi imkansiz denecek
ucurumlar girdi. Oyle ki inanan
deyince sadece kendisi gibi
diisiineni ve yagayani algilayan
Miisliiman nesiller yetisti.
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siz sarkiyatci 1973-1988 yillariarasinda 11.yuizyila kadar
gecen dort asirlik donemdeki Misliman toplumlarin
beseri cografyasi Uzerine ana kaynaklardan hareketle
15 yil cahsarak dort ciltlik kapsamli bir eser yayinladi.
Fransa Disisleri Bakanhg@i biinyesinde Miisliiman isleri
Dairesi (Affaires Musulmans) yillarca faal olarak calsti-
rildi. E§er sahip olunan en modern bilgi kaynaklariyla
diinya Miaslimanlarinin beseri cografyasi ayrintilari ile
bugiin tespit edilmezse yasanilan nice olumsuzluklara
hakkaniyet sinirlari icinde yakin gelecekte nasil cevap
verilecektir?

Yeni nesillerin yetismesinde en etkili unsur olan
egitim konusu bagimsizhdini 1950°li yillarda elde eden
Mdisliman Ulkelerde neredeyse tamamen kendi haline
birakilan, daha dogrusu pek cok kisinin istedigi gibi
cirit attigi bir alana dontsmdstir. Dinyanin en gelis-
mis modern egitim imkanlarindan istifade edebilen
Muslliman c¢ocuklarinin ylizdelik orani ¢ok dustiktar.
Oncelikli olarak islam diinyasinda mevcut farkli egitim
sistemlerinin mercek altina alinmasi ve bunlarin giincel
stkintilarin ¢6ziimine nasil katki saglanacagi iyi belirle-
melidir. Gelecegin garantisi nesillerimiz arasinda egitim
imkanlarindaki dengesizligi en aza indirecek okul agla-
ri kurulmasi blyik bir ihtiyac olarak 21. ylizyil neslinin
¢ozmesi gereken en ciddi sikintilarimizdan birisidir.
Bugtin neredeyse Mislimanlarla ayni nifusa sahip ol-
dugunu iddia eden Katolik Kilisesi dort kitada kurdugu
200 bin ilkdgretim okulunda iki milyonu gecen perso-
neli, 40 milyon 6grencisi ve de 160 milyon veli ve diger
ilgililerine aninda ulagbilmekte, hatta 1000 Universitesi
ile gelecek kusaklari yetistirmektedir.

Bugiin servetinin miktarini bil-
meyen Muslimanlarin ana hedefi
gokyliziine dogru daha fazla kat

biylk salonlarda yapilan genis katilimh ¢cogu akade-
mik toplantilar Mislimanlarin kimligini kayit altina
alacak konulari giindeme tasimaktan uzaktir. Kimligi
olmadigi icin kisiligi de yok sayilan bu insanlarin bir an
evvel mesru haklarinin saglanmasi icin 6nce nerede ve
nasil yasadiklari belirlenmelidir. 1990'da faaliyete bas-
layan Pew Research Center (Pew Arastirma Merkezi)
isimli arastirma kurumu ve 2001'de ¢alismalarina bas-
layan The Pew Research Center’s Forum on Religion &
Public Life (Pew Arastirma Merkezi'nin Din ve Toplum
Hayati Forumu) son derece 6nemli arastirmalara imza
atmaktadir. 50 kisilik arastirma grubuyla 1500 ayri veri
kaynagini tarayarak Muslimanlarin 2009 yilindaki nu-
fusu, 2030 yilinda ise diinya nifusunda ulasacaklan
oranla ilgili raporlar hazirlamalari konunun ciddiyetini
gostermektedir.

Gegmis asirlarda farkli inang sahipleri kendi cog-
rafyalarinda birbirlerinden ayrismis bir vaziyette iken
modern ulus devletlerin kurulmasiyla birlikte herkes
bilhassa inanca baglh 6zel degerlerini daha cok i¢ diin-
yalarina cekerek ve beynelmilel hukuk degerlerine tabi
oldular. Dahasi asirlar icinde kendi adalet anlayisini
oturtan ozellikle Misliimanlar olmak Uzere nice top-
lumlar mevcut degerlerinden siyrilip kendilerine daya-
tilan bu yeni hukuk kurallarini zorunlu olarak benimse-
diler. Yeni hukuk normlarini hemen benimseyenlerle
benimsemek istemeyenler arasinda giderek buylyen
ucurumlar olustu. Uluslararasi Adalet Divani, Avrupa
insan Haklari Mahkemesi ve bunlara benzer amaclarla
kurulan farkli hukuki miiesseselesmeler Misliimanlarin
bazi giincel meselelerine de miidahale edip bazi dava-
lar masaya yatirip kendi kurallarina
gore karara baglamaktadirlar. islam
Ulkelerinde 6zellikle din adina is-

nasil cikabilirim hesabi olmamali-
dir. Hala nesiller boyu vatan bilip
sinirlan icinde yasadiklari kendi
Ulkelerinde bile bir kimlik karti sa-
hibi olamayan onlarca milyon Mis-
limanin varligindan bahsediliyor.
Haliyle yeryliziinde yasayip yasa-
madigi heniiz tespit edilememis
bu kimselere en tabii haklari nasil
saglanacaktir? Milyon dolarlarla

Eger islam iilkelerindeki
yonetim bicimleri ge¢gmiste nasil
olustuklarina bakilmaksizin
sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve
dini alanlardaki meselelerini bu

alanlarda bilgi birikimi ve tecriibesi
olan akademisyenlerin katkilariyla
¢6zmeye tesebbiis ederlerse dig
baglantil etkilesimlere daha az acik
olabilirler.

lenen hukuk disi her tirlt hareket
ve davranis genelde bu mahke-
melerin insiyatifine birakilmakta,
ya da herhangi bir hukuki siirecin
disinda dahi kalabilmektedir. Oysa
ki devamli karsilasilan zararh faali-
yetler tim Mislimanlarin gelece-
gini sikintiya sokabilecek boyutlara
ulasmaktadir. islam isbirligi Orgiiti
blinyesinde olusturulacak bir hu-

kuk birimi ile mevcut sikintilara adalet ¢izgisinde ¢6-
ziim Ureterek 6nemli asamalar kaydedilebilir.

iki milyarlik niifusuyla islam diinyasinin 22’si Arap
Ulkesi olmak tizere toplam 55 ulkeyle kendi i¢ meselele-
rine hukuki agidan islami él¢iilerde care Giretememeleri
onemli bir ctkmazdir. Oysa ki tiim Misliman toplum-
larin dertleri de ¢6ziim yollar da benzer 6zelliktedir.
Yasanan llke ici kavgalarda ve dis etkenlerden kaynak-
lanan olaylarin misebbiblerini daima disarida arayarak
kaybedilen siirecte kitlelerin birbirlerine baskilari, ada-
letsizlikleri ve asagilamalari karsisinda biyik bir zafiyet
yasanmaktadir. islam diinyasinin 20. yuzyil icinde sé-
mirgecilerin idaresinde kalmasi menfi bir stirecti.

Medeniyetler arasi catisma genelde Siyonistlerin
de katkida bulundugu islam diinyasi tizerindeki bir kar-
st atak olarak algilanmaktadir. Bunun temelinde yatan
sebep islam diinyasinin stratejik konumu ve tabii kay-
naklari ile ister istemez genis cografyasinin ates hattin-
da tutulma girisimidir. Cok yonlu karsi propagandalar
ylzinden bazi Misliimanlarin siradan hareketleri bile
asin uctakilerin davraniglari ile harmanlanip ayniymis
gibi devamli glindemde tutulmaktadir. Tarihte baristan
yana tavirlaryla bilinen Musliman imaji yok sayilarak
ve gormezden gelinerek yerine her ortami geren ve
korkutan farkli boyutlarda da terérle 6zdeslesen odak-
lar icat ediliyor. 1989 yilinda Berlin duvarinin yikilma-
siyla diinya genelinde esen baris riizgarlari islam diin-
yasini da rahatlatti ve bu siire¢ 2001 yilindaki Diinya
Ticaret Merkezi'ne yapilan saldiriya kadar devam etti. O
dénemde batili haber ajanslari ve stratejistler 21. ylzyi-
lin islam asri olacagini éngdriiyorlardi. Son 12 yildir ise
gecmisteki uygulamalari aratmayacak sekilde yeniden
lizerine gidilerek adeta laburatuvar ortaminda gercek-
lestirilen deneyler gibi ciddi arastirmalar yapiimaktadir.
islam diinyasi denek olarak gériildiigi siirece de sikin-
tilan cesitlenerek artacak ve ¢oziimleri Uretilemeyen
ortamlara surtiklenecektir.

Yeryliziinde farkli inan¢ mensuplari basta Bati
Avrupa’da olmak Uzere ilk defa bircok tilkede bu kadar
bir arada ve karisik halde yasamaktadirlar. Orta Cag'in
en siddetli hastaligi olan 6tekilestirme ise bugiin gelis-
mis toplumlarin da vazgeg¢emedigi bir huy halini ald.
Aralarinda adalet tesis edilemeyen bu farkli inang grup-
lari 6zellikle azinlik halinde yasadiklari her yerde cesitli

sikintilara maruz kalmaktadirlar. Bugiin en az 300 mil-
yon Misliiman da farkl tlkelerde azinlik halinde ve de
en tabii haklarini bile elde edemeden yasamaktadirlar.
Oysa ki insanlar arasinda adalet mefhumu hakkiyla yer-
lesmedikce orada huzurdan ve istikrardan bahsetmek
mumkin degildir.

Mdasliman toplumlar idarecilerinin yaptiklari tim
vaatlerine ragmen diinyadaki gelismelere paralel olarak
halklarinin sosyal hayatlarinin olmazsa olmazi reform-
lar bir turlu gerceklestiremediler. Merkezi hiikiimetler
genelde baskentlerin gézle gorinen mekanlarina agir-
lik verirken uzak ¢evreyi farkl bahanelerle ihmal etmek-
tedirler. Bolgeler arasinda ekonomik ve sosyal anlamda
ciddi dengesizlikler olusunda bitlincil bir istikrardan
bahsetmek imkansiz hale geliyor. Basta hammadde
kaynaklari olmak Uzere elde edilen tim gelirler de l-
kelerin her bolgesine esit olarak dagitilmadigi icin top-
lumlar arasinda ayrilik fikirleri kendisine kolayca zemin
buluyor. Tetiklenen issizlik oranlar yikseldik¢e toplum-
larin dengesi sarsilip asiri hareketlerin suistimaline me-
yilli genclik sekillenebiliyor.

ifade 6zgirliigi, haksiz kazang ve iilke kaynakla-
rinin ortak paylasimi konularinda somirgecilik sonrasi
kurulan tek partili siyasi sistemler veya kraliyet yone-
timlerinde ciddi zafiyetler olustu. Ancak bu tir idari
yapilarda genis kitlelerin tepkisini harekete getirecek
fikri zeminler firsat verilmedigi icin asir baskilarla bu-
ylyemedi, ya da olusmalarina imkan verilmedigi icin
ortaya bile cikmadilar. Tim medya organlarinin devlet
kontroliinde olmasi, riisvet carklarinin genelde dev-
let icinde koruyucularinin bulunmasi, devletlerin tabii
kaynaklarinin yoneticilerin ¢evresi dahil belli ailelerin
ellerinde toplanmasi yliziinden herkesi kucaklayan sis-
temler bir turl kurulamadi. 21. yiizyihn basinda 6zellik-
le Arap diinyasindaki ve diger islam cografyalarindaki
baskaldirilarin kendi insiyatifleri ile patlamalarina pek
ihtimal verilmiyordu. Daha ziyade bunlarin dis baglan-
tili kiiclk, biytuk hamlelerle baslatildigi gorlst giderek
agirlik kazanmaktadir. Eger islam (ilkelerindeki yonetim
bicimleri ge¢miste nasil olustuklarina bakilmaksizin
sosyo-kiltirel, ekonomik ve dini alanlardaki meselele-
rini bu alanlarda bilgi birikimi ve tecriibesi olan akade-
misyenlerin katkilariyla ¢ozmeye tesebbs ederlerse dis
baglantili etkilesimlere daha az acik olabilirler.
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Cizgi: Hasan Aycin

ISLAM’IN KOPRUSU ZEKAT VE
SADAKANIN SOSYAL PAYLASIM
ACISINDAN ONEMI

Mehmet ERDOGAN*

Yoksullukla miicadelede en akilli tedbir oncelikle liretimi artirmak olur. Komiinizmin
insanlari yoklukta esitlemesi gibi bir tavir erdemli ve hikmetli bir tavir degildir. Yetersiz
bir liretim ne kadar hakga béliisiilse bile genel achgi ve yoksullugu ortadan kaldiramaz.

*Prof. Dr,, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

(IButldn insanlk, diinya dedigimiz yerkiirede yasayan
asll itibariyle tek bir ailedir. Bununla birlikte hem cografi
olarak hem de farkli din ve kiilttrel havzalari olarak ayri
kisimlara béliinmus vaziyettedir. Ancak bazi problemler
vardir ki, insanlik olarak timiiniin basinda ¢ok aci bir se-
kilde varhgini hissettirmektedir. insanligi en cok tehdit
eden sorunlarin basinda aclik gelmektedir. Birlesmis Mil-
letler Diinya Gida Programi (WFP)'nin resmi sitesinden
aldigimiz baz bilgiler soyledir':

« Yedi milyar olan diinya nifusundan 925 milyonu
ag, 7,447,615 kisi ise aclik sebebiyle hayatini kaybetmis.

+ 10.9 milyon ¢ocuk bes yasina ulasamadan 6lmek-
tedir ve bu 6limlerin % 60" yeterli beslenememenin yol
actigi hastaliklara baghdir.

« Beynin yeterince gelismemesine ve zeka geriligine
sebebiyet veren iyot eksikligine maruz kalanlarin sayisi
diinya genelinde 1.9 milyardr.

« Buna mukabil 1,562,289,954 insan normalin Ulze-
rinde bir kiloya sahip iken bunlarin icinde 520,763,318
kisi obez olmaktadir.

« Yiizde 90" Afrika ve Asya Ulkelerinde yasayan 2,5
milyar insan giinde 2 dolar veya daha aziyla gecinmek
zorunda kalmaktadir!

Eger insanlik tek bir aile ve hepimiz Adem'in cocuk-
lari isek, genel durumumuz hi¢ de i¢ agici géziikmiiyor.
Genel gida Uretiminin on milyar insana yetecek kadar ol-
dugu da diistintldigli zaman bu denli yaygin bir achigin
sebebini izah etmek ¢ok daha zorlasiyor. Belli ki insanlar
adaletli bir bicimde paylasmiyorlar. Bunun sonucunda
kimi a¢ yatarken kimi tok yatiyor. Kimi agliktan kivranir-
ken kimi de fazla yemekten dolay! istirap cekiyor. Bu ka-
bul edilemez goriinti miidahaleyi gerekli kiliyor. Varlikli
olanlardan yoksul olanlara aktarim saglayacak bir araca,
bir kuruma ihtiyag¢ oldugu anlasiliyor.

Diinya aclik haritasina bakildigi zaman Pakistan,
Banglades gibi islam dlkelerinin de bulundugu Asya'nin
gliney-dogu kismi ve Afrika 6ne ¢ikiyor ne yazik ki.

Bu durum, mislimanligin geregi veren el olmayi,
isari, sadakamizi imanimizin sidkina emare kilmayi, har-
cadikca arkasi gelecek olan infaki, olmasi gerektigi gibi
gerceklestirememis oldugumuzu gosteriyor. Yoksullukla
micadelede en akilli tedbir dncelikle Gretimi artirmakla
olur. Komiinizmin insanlari yoklukta esitlemesi gibi bir
tavir erdemli ve hikmetli bir tavir degildir. Yetersiz bir tre-
tim ne kadar hakga bolisilse bile genel achigi ve yoksul-

lugu ortadan kaldiramaz.

Bu anlamda komiinizm gibi kapitalizmi de basarili
bulmak mimkiindir. Clnku halihazirda diinyada reti-
len gida miktarinin Ugte birinin israf edildigi, bir milyar
nifusa yetecek misir, soya fasulyesi, seker kamisi gibi
gida maddelerinin biyodizel tretimi icin kullanildigi, ay-
rica misir, bugday ve soya mahsuliniin %50 ila %80’inin
hayvan yemi olarak kullanildigi biliniyor.

Bu rakamlar ve biiyiik fotograf, gida tretiminde ger-
cekten basarili olundugunu gosteriyor; ancak hakga bir
paylasimin olmadigi ve korkunc israflarin yapildigini da
yliziim{ze haykiriyor.

islam’in Kopriisii Zekat

Nebevi bir benzetme ile namaz nasil dinin dire-
gi ise zekat da islam'in koprisiidir. Gercekciligi her za-
man dikkate alan islam, toplumu tekdiize kabul etmez.
Onlarin degisik tabakalardan meydana gelebilecegini
ilke olarak kabul eder; ¢linku bilir ki insanlar yaratilislari,
ozellikleri, meyilleri ve kabiliyetleri itibariyle farkhdirlar.
Dolayisiyla mevcut olan bu farkliliklari yok sayip bunlar
her yonden esitlemeye kalkmak akim kalacak girisimler
olup, insanliga ve onun gercekligine saygisizliktir. islam
milk edinme hakkini bastan beri kabul etmistir. Ancak
bunun megsrdiyeti icin kistaslari vardir. Hem kazanirken,
hem kullanirken, hem de tiiketirken ve bir bedel karsihg:
elden cikarirken uyulmasi gerekli kurallar koyulmustur.
Mesra olmayan yollarla mal kazanilamaz. Mesr olmayan
seylerin milkiyeti s6z konusu olamaz. Miilkiyet hakkinin
dokunulmazhgi, o hakkin Gizerine terettiip eden hukukun
yerine getirilmesine de baghdir.

Sosyal Dayanismayi ve insanca Yasamayi Saglayan
Bazi Kurumlar ve Diizenlemeler:

Nafaka Yiikiimluliigii

insan saygin bir varliktir. Allah'tan bir nefha tasimak-
tadir. Saygl goérmesi icin sirf insan olmasi yeterlidir. Dola-
yistyla din, dil ve renk ayrimi olmaksizin her insanin insan
onuruna yakisir sekilde yeme icme, barinma ve giyinme
hakki bulunmaktadir. Giicli olan kendi nafakasini kazan-
maya calismali ve kendi nafakasini kazanmaya giici ol-
mayana elini uzatmakla ylkimlu tutulmustur.

Eger bir yerde tek bir kisi acliktan olirse o memle-
kette ona yardimci olabilecekken olmayan herkesin miil-
kiyet hakkinin mesraiyeti haleldar olur. Bu vazife bir farz-i
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kifaye iken, taayyuni halinde farz-1 dyna donisebilecek
Ozellikte bir yukimliliktir. Kendine yetecek miktardan
fazlasinda diger muhtag insanlarin da hakki vardir. Bu hi-
kiim su ayetle sabitlenir:

“Neyi harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Fazlasini!”

Miras

Miras servetin yeniden dagitilma yollarindan biri-
dir. islam servetin belli ellerde temerkiiz eden bir dev-
let olmasini istememektedir. O ylizden bir kisinin hayat
boyunca biriktirmis oldugu mal varhiginin timini arka-
sinda birakmis oldugu yakinlarina nafaka yukumlalug
mukabilinde dagitmayi ilke olarak benimsemistir. Boy-
lece birikmis olan servet bu yolla daha ufak parcalar ha-
linde yeniden dagitiimis ve varsa iclerinde yoksul olanlar,
onlarin bir nebze de olsa nasiplenmeleri saglanmistir.

Riba Yasagi
Riba ve séir haksiz kazanclarin yasaklanmasi bir ilke olmugtur.

Adak
Mecburi olmamakla birlikte yapilan adaklar, tama-
men yoksullarin yararlanmasi amachdir.

Kefaretler

Bircok vesile ile islenilen glinahlarin affi icin belli 6lclide
yedirme, giydirme, kurban kesme tiriinden tasadduk sarti
getirilmistir. Bunlarin verilecedi kimseler de yine yoksul ke-
simdir.

Fidye

Bazi ibadetlerin ifasi sirasinda islenen kusurlarin ya
da orug gibi timden yapilamayan ibadet-
lerin bir tir telafisi icin belli bir miktarda
tasaddUkta bulunulmasi istenmistir.

Fitre

Ramazan bayramina erisen yoksul- !
lar hari¢ herkes icin bir tiir bas sadakasi
verilmesi, bir gereklilik (vacib) olmaktadir. ‘
Gerek fidye ve gerekse fitrede birim, bir '
yoksulun doyumlugu miktandir.

Zekat

islam’in sosyal giivenlik ve dayanisma alaninda en
onemli ve etkin kurumudur.

Zekat bir ibadet olmakla birlikte esasen mal (ize-
rinde dogan, yoksullar acisindan bir hak, mal sahibi agI-
sindan da bir borgtur. Zekat, bir angarya degildir; varlikl
kesimin topluma karsi olan bir borcudur; ¢linkii mal ka-
zanabilmek ancak toplum icinde imkan ve anlam kazanir.
Bu itibarla malin belli bir miktarini belirli sartlar dahilinde,
yoksul kesime aktarilmak tizere toplumu temsilen devle-
te verilmesi bir 6devdir. Zekat, basit bir sadaka degildir.
Glinimizde daha ¢ok vergiye tekabil eder. Bir ibadet ol-
masl, onun bu 6zelligine engel degildir. Mecburidir ve en
az kirkta birden baslayip beste bire kadar degisen farkli
oranlara sahiptir. Zekatin her hallikdrda harcama yerleri
belli bir kamu alacagi olarak devlet tarafindan toplan-
masi ilke olmal ve 6édenmemesi durumu miieyyideye
baglanmalidir. Hz. Ebu Bekir'in zekati kurucu ilke olarak
gordiigu ve onu vermeyenlere karsi bilfiil savas actigi
unutulmamalidir. Kimlerin zekat verecegi ve kimlerin ala-
bilecegi gibi konular, tilkedeki refah diizeyi ile karsilastir-
mali olarak devamli glincellenmelidir. Keza havaic-i asliye
denilen normal yasam icin zorunlu olan gereksinimler de
cagin degerlerine gore yeniden belirlenmelidir.

Toplumlari iktisadi yapilari acisindan farkl modeller-
le izah etmek mimkiindir. Mesela glinimiizde ekono-
mik yapi itibariyle dlinya insanlari piramitsel bir durum
arz etmektedirler. En tepede ¢ok az sayida bir zengin kit-
leye karsin en altta milyarlarla ifade edilen devasa yok-
sul bir kesim bulunmaktadir.? Belirgin bir orta tabaka da
mevcut dedildir. Dinyanin sefasini en tepedekiler sirer-
ken biitlin cefasini da tabandakiler cekmektedirler. Boyle

bir tablo islam'in asla istemeyecegi bir durumdur.
islam dengeli bir toplum modeli &ngérmek-

te ve bunun olugsmasi icin de gerekli 6nlemleri
almis bulunmaktadir. “OUmmeten vasatan =

Denge toplumu™ ifadesinde de isaret
edilmis oldugu gibi islam’in éngdri-
stinde ekonomik acidan toplumun

yapisi kiip benzeri olmalidir. En tepe-

de az sayida bir zengin kesim olmali,
en altta da gene az sayida bir fukara

kesimi  bulunmalidir.

Orta kismi ise olanca hacmi ile siskin olmalidir. Oyle ki
her zengin bir fakiri ayaga kaldirma halinde toplumun ti-

muyle ayaga kalkabilecegi bir yapi ideal bulunmaktadir.
Nazari olarak bunun imkani da vardir. Piramit modelinde
ise bunun imkani bulunmamaktadir; ¢linkii nispetler ara-
sinda yoksullar aleyhine olmak tizere korkung farkhliklar
vardir. O yapida aradaki ugcurumun kapatilmasi miimkiin
goziikmemektedir.

Bu ideal toplum 6ngorisiinde, alttaki yoksul kesim
ile Gstteki varlikh kesim arasinda atilmis olan zekat kop-
rusu ile iktisadi katmanlar arasinda bir seyyaliyet (akis-
kanlik) olusmali, yoksulluk hicbir zaman belli bir kesimin
kaderi gibi algilanmamalidir.

Zekat koprisiu sayesinde varlikli kesimden yoksul
kesime bir mal transferi saglanirken buna karsilik olarak
da yoksul kesimden kendiliginden olusacak bir ilgi, ala-
ka ve saygi mukabelesi s6z konusu olmalidir. Béylece bu
iki yaka arasindaki ugurumun buiyukligu ile paralel ola-
rak olusacak gerilim azalmali, bu sekilde toplum kendi
dengelerini bularak huzur ve stik(ina ermeli, bir taraftaki
muhtemel bir milkiyet diismanhidi torpulenirken, diger

taraftan da paylasmanin, ihtiya¢ sahiplerine yardimci ol-
manin hazzi yasanmaldir.

Her iki kesim de zekati kendileri agisindan bir rah-
met, bir lGtuf gormelidir. Zengin acisindan zekat bir Us-
tlnlik taslama unsuru olarak gérilmemeli, fakir de zekat
olarak kendisine ulasan mala insanlarin kiri olarak bak-
mamalidir. Zekat organizasyonunun bizzat devlet tara-
findan yapilmasinin her iki kesim agisindan da bu anlam-
da olumlu katkisi olacagi agiktir.

iktisadi acidan ideal bir denge toplumu olusturma
islam’in en temel hedeflerinden biridir. Yukarida kisaca
Ozet olarak verdigimiz basta zekat olmak tizere kurumlar
ve tedbirler boylesi bir toplumun insasina katkida buluna-
caktir. Buideal var oldukga, umut da var olacaktir. Umudun
varlidl, insanimizi hayata daha bir siki baglayacaktir. l

D i P N 0] T L A R
1 wwwwiporg
2. Bakara, 2/219.
3. Diinya niifusunun %10'u diinya servetinin % 85'ine sahip bulunmaktadir.
4. Bakara, 2/143.
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ADALETIN
OGRENILDIGI YER:
AiLE

Fatma BAYRAM *

* Bas Vaiz, Uskiidar Miftaligi.

Adil olabilmenin ilk sarti, adalet

OAiledeki iliskilerimizin niteligi, gostermeye calistigimiz kisiyi luklar ve baskalarina ait haklar s6z
hayatimizin diger tim alanlarindaki biitiin 6zellikleriyle ve miimkiin konusu oldugunda durumu kurtar-

varolusumuzu etkileyen en onemli oldugunca tarafsiz bir sekilde maya yonelik gecistirici yaklasimlara

faktordir. Temel fiziksel ve ruhsal ih-
tiyaclarimiz icinde 6nde gelenlerden
birisi ailenin, her yas ve cinsiyetten
fertleri icinde haksizliga ugramadan varligimizin korun-
masidir. Daha en bastan heyecanla beklenen ya da isten-
meyen cocuk olma, kiz ya da erkek, glzel ya da cirkin
olma gibi avantaj ya da dezavantajlarla diinyaya geliriz.
Bundan sonra goérecedimiz her muamele diinyay algila-
y1s bicimimizin degismez kodlari olarak kazinir zihnimize.
iste bu ylizden cocuklarimiz sadece Allah tarafindan 6zen-
le yaratiimis olmalari nedeniyle ilgi, bakim ve sevgiyi hak
ederler. Onlarin bu ihtiyaglarini adil bir sekilde karsilamak,
ebeveyn olusun olmazsa olmaz sartidir.

Abdullah b. Amr b. el-As (r.a.) rivayet etmistir: “Ailesi
fertlerine ve idaresi altinda bulundurdugu kimselere ada-
letli davranan kimseler, Allah katinda nurdan minberler
Uzerinde otururlar."

Ne var ki, adaletli olmak bir zihniyet meselesi oldu-
gundan daha fazla bir kisilik meselesidir. Evlilik ve aile ilis-
kilerinin adalet ve hakkaniyet prensipleri ile yurittlmesi
gerektigini akli basinda herkes kabul eder. Problem, ada-
letin gerekliligini zihinsel olarak kabul etmekte degil, ada-
let gostermesi beklenen taraflarin adil bir kisilige daha en
bastan sahip olup olmadiklarinda (¢iinkii kisi kendinde ol-
mayani veremez) ve buna ilaveten haklarina riayet etmesi
gereken karsisindaki kadin ya da erkedi, cocuk ya da yasli-
y1 bltlin genel 6zellikleri ve bireysel farkliliklariyla taniyip
tanimadigindadir. Nasil bir varlik oldugu ve nelere ihtiyaci
oldugu konusunda bir fikrimiz yokken birisine nasil adil
davranabiliriz ki? Adil olabilmenin ilk sarti; adalet géster-
meye calistigimiz kisiyi batiin 6zellikleriy-
le ve mimkiin oldugunca tarafsiz bir
sekilde tanimaya calismaktir.

Sadece duslince seviye-
sinde kalan, pratikte davranis-
lara ve ahlaka yansimayan bir
adalet anlayisi ise daha ¢ok hak
talep etme seklinde ortaya cikar.
Boyle bir zihne sahip olan insanlar
kendi haklar konusunda milimetrik
oOlculere dikkat kesilirken, sorumlu-

tanimaya calismaktir.

basvurabilirler. insanlarla iliskilerini
sadece “almak” (zerine kurmus ve
baskalarini kendi amaclarina ulas-
ma araci olarak géren bu kimselerin glice sahip olmasi
durumunda yaptiklari haksizliklar siddetlenerek artar. ilk
caglardan itibaren gercek adaletin hukuk, hakim ve gti¢
(para) arasinda dengenin saglanmasiyla mimkiin olacagi
Uzerinde durulmustur. Toplumsal barisin saglanmasinin
ilk sarti olan adaletin (aile hayati icin de gecerli olmak tize-
re) glgclilerin delip gectidi, gli¢siizlerin ise takilp kaldig
bir 6riimcek agina benzememesi igin 'hak' kavrami tzeri-
ne kurulmasi kaciniimazdir.

Kur'an-1 Kerim'e gore de adaletin 6l¢lisii ve dayanadi
glic degil, hakkaniyettir.2 Adalet hakka uymakla saglanir.?
Hakkin ol¢lst de Allah'in sézleridir* Bir hak konusunda
hiktim verilirken, kendi lehine hikmedilmesi halinde
bundan memnun olan, fakat aleyhine hiikmedilmesi du-
rumunda bu hiikkmii tanimayan insanlar icin “iste bunlar
zalimlerdir® denilmistir. Ayrica Rabbimiz adaletli olma
sorumlulugumuzun sevgi, baglilik ya da cesitli dnyargilar
gibi duygularimizin etkisi altinda kalmamasi konusunda
bizi uyarmistir.? imanlarinda zaaf tasiyan miinafiklar hatta
imansizlar hakkinda bile adil hiikiim vermeyi emretmistir.’
Kiyamet giing, insanlar hakkinda adaletle hiikkmedilecek,
herkes hak ettigine ulasacaktir.®

Anaokulu cocuklar Uzerinde yapilan arastirmalar,
adaletin herkes icin en temel ihtiyaclardan biri oldugu-
nu gosterirken, ayni zamanda insanlarin adil ya da zalim
varliklar olarak dogmadiklarini, adaletin 6grenilen bir dav-
ranis oldugunu ortaya koyuyor. Kisiligimizin diger bitin
unsurlar gibi adaletin (veya zulmin) 6grenildigi yer de
temelde ailedir. Ali olmak ailenin degerlerine baglidir ve
bu degerler ancak iliskiler yoluyla aktarilir.
Yani biz yetiskinler, birbirimize ve ¢ocuk-

larimiza davranis bicimlerimizle ya hakka-
hukuka riayet eden bireyler olmayi veya
her zaman hakki kendi yararlari dog-
rultusunda donustiren benciller ol-
may1 dgretiriz.

Normal  sartlarda,
insanin  her manada
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saglikli bir birey olarak uretilebilecegi tek yer ailedir. Aile
de evlilik kurumuna dayanir. Kadin ve erkegin toplum ta-
rafindan taninan bir iliski icinde hayatlarini birlestirmesi
demek olan evlilik, hemen her yoniyle birbirinden farkl
olan iki bireyin ayni temel hedefi, ki bu hedef huzura ulas-
madir,® birlikte gerceklestirmeye calismalaridir.

Bir iliskide insanin huzur bulmasi kisiligine deger
verildigini ve haklarinin korundugunu bilmesiyle miim-
kindur. Bu gereklilik tim iliskilerin huzurla ylriimesinin
temel sartidir. insan iliskileri alaninda yapilan ¢alismalar
is iliskilerinde dahi insanlarin vazge¢cmedigi temel istegin
maddi unsurlardan ziyade varliginin onanmasi ve haklari-
nin korundugundan emin olma ihtiyaci oldugunu goste-
riyor. insan ancak haksizliga ugramayacagindan emin ol-
dugu adaletli ortamlarda kendini glivende hissedebiliyor.
Guven duygusunun olmadigi ortamlarda sevgi séylemleri
bir anlam ifade etmiyor. Rabbimiz Nahl Stresi 90. ayette
bizlere adl ve ihsan ile hareket etmeyi emrederken bize,
baskalarina muamelemizde adaletin ihsandan bile dnce
geldigini 6gretiyor.

“Allah adaleti, hatta adaletten de fazla olarak ihsani,
en guzel davranigi ve muhtag olduklari seyleri yakinlara
vermeyi emreder. Hayasizligi, ¢irkin isleri, zulim ve teca-
viizl yasaklar. DisUinup tutasiniz diye size 6gut verir”

Ayet-i kerimede (i¢c davranisi (adalet, giizel davran-
ma, verici olma) gerceklestirmemiz, i¢ davranistan da
(hayasizlik, cirkin davranislar, zuliim) sakinmamiz isteni-
yor. Demek ki insanlarin asil gorevi adalettir. Adalete riayet
edilmeyen iliskilerde sevgi gosterileri rahatsiz edici bile
olabilir.

Adalet ve esitlik kavramlar Gzerinde calisan sosyal
bilimciler, esitligin aritmetik ve geometrik olmak Uzere
iki cesidi oldugunu, herkese her seyi esit olarak dagit-
mak demek olan aritmetik esitligin ancak hukuki alanda

Evlilikler, erkek ve
kadnlar birbirlerini
tamamlayici farkliliklan
kabul etmedikleri ya
da bunlara icerlemeye
bagladiklari zaman
bozulur.

gecerli olabilecegini; ekonomik ve sosyal hayatta ise her-
kese topluma katkisi oraninda layik oldugunu vermek
demek olan geometrik esitligin s6z konusu olabilecegini
sOylerler. Haklar ve sorumluluklar arasindaki dengenin
gozetilmesi demek olan bu ikinci durum, aile hayati icin
de fazlasiyla s6z konusudur. Evlilikte strese neden olan en
onemli faktér cogu zaman erkek ve kadinin temelde ayni
insanlar oldugu dislincesidir. Kadin ve erkek dogasinin
farklar Gizerinde yapilan calismalar ise bunun tam tersini
goOstermektedir. Fakat bilimin ortaya koydugunun aksine
diinyada hatiri sayilir bir aydin kitle sézgelimi kadin ve er-
kek beyni arasinda hicbir fark olmadigini israrla séyleme-
ye devam etmektedir. Oysa beyinlerimiz farkli calistigi gibi
biyolojilerimiz de her iki cinse farkli gorevler yiklemistir.
Biyolojik farkliliklarin disinda uzaysal yetenekler, mekanik
beceriler, s6z yetenegi, duyarlilik diizeyi, problem ¢6zme
becerisi, 6fke ve siddet egilimi, karakter okuma ve iligki yo-
netme yetenegi gibi pek ¢ok konuda iki cins arasinda g6z
ardi edilemeyecek farklar vardir. Evlilikler, erkek ve kadin-
lar birbirlerini tamamlayici farkliliklari kabul etmedikleri ya
da bunlara icerlemeye basladiklari zaman bozulur.

Kadin ve erkek dogasindaki temel farkliliklar ancak
bir sentez olusturduklarinda huzura ve sosyal barisa ulasi-
labilir. Erich Fromm bu sentezin gerekliligini soyle anlatir:
“Tam anaerkil bir toplum, kisinin gercek gelisiminde bir
engeldir; ¢clinki teknide, rasyonellige ve mantikli bir ilerle-
meye engel olur. Saf ataerkil toplum da sevgiye ve esitlige
Onem vermez. Sadece insan yapisi yasalarla, devletle, so-
mut ilkelerle ve itaatle ilgilenir. Ne var ki anaerkil ve ataer-
kil ilkeler bir sentez olusturduklarinda her iki ilke birbirini
renklendirir. Bu sentezde ana sevgisi adalet ve akilcilikla,
baba sevgisi de merhamet ve esitlikle renklenir.""°

Adalet egsitler arasi iliskilerde degil farkhlar arasinda-
ki iliskilerde hayati dnem tasir. Bu nedenle ailede adalet,

kadin-erkek, cocuk-yetiskin, anne-baba gibi ailenin farkl
unsurlar arasindaki iliskilerde herkese hak ettigi ilgi, sev-
gi ve sayglyl gostermektir. Adaleti her tir insan iliskisi-
nin en basina yerlestirmeyen insan kendine gore yaptig
fedakarlik ve hizmetlerle karsi tarafi mutlu etmeye cali-
sirken onu, bazi en temel haklarindan mahrum ettigini
hi¢ gérmeyebilir. Kendi roliinii benimsemekte ve yerine
getirmekte isteksiz ve basarisiz, karsisindakinin cinsiyet,
yas ve Ozel kisiligine bagli yapisindan habersiz ya da ha-
berdar olsa bile umarsiz olan, sadece kendi konforuna
ve isteklerinin gerceklesmesine odaklanmis bir aile Gyesi
aile ici iliskilerde adaletin gerceklesmesi 6niinde en ciddi
engeldir. Kadin ve erkegin rolleri, cocuk ve yashlarin yeri,
sorumluluklar ve haklarin dengesi konusunda aile birey-
leri arasindaki goris farkliliklari, 6lcilerin ortak akil yerine
nefsani cikarlar Gzerine kurulmus olmasi, kolaya kagma
egilimi, egitilmemis ilkel sertlikler, zihni fel¢ eden korku,
sevdiklerimize ve hoslanmadiklarimiza yonelik 6nyargilar,
kendini garesiz hissetme ve siirekli savunma ihtiyaci, asiri
duygusallik, herkesin bize zarar vermek istedigini diistin-
diiren algi bozuklugu, distinceleri katilastiran ve elestiri-
lere gegit vermeyen asir gurur, ihtiyaclarin baskisi, eksik
bilgilere dayanan genellemeler, ideolojik takintilar gercek
fikirlerin gizlenerek karsi tarafi kandirma politikalarinin iz-
lenmesi gibi haksizliklar besleyen tavirlar ailede iliskilerin
gliven Uzerinde ylriimesine bagl olan ruhsal doyum ve
mutlulugun éniindeki en biyik engellerdir.

Adaletli olmanin bir kisilik 6zelligi oldugunu soyle-
mistik. Bu durumda diger kisilik 6zellikleri gibi adil olma
vasfi da aslinda evlilik &ncesinde aranmalidir. Duygulariy-
la akli, prensipleriyle vicdani, hayalleriyle sinirlari, ailesiyle
dostlari vs. arasindaki iliskileri hakkaniyetle yonetemeyen
insanlar, isin icine bir de evlilik girdiginde her seye ve her-
kese hakkini vererek adaleti korumada daha da zorlanir-
lar. Bu nedenle islam fikhinda evlenmenin hitkmdi kisilerin
durumlarina gore degisiklik gostermistir. Her insan teki,
bir digerinden farkli oldugu gibi her evlilik de bir digerin-
den farklidir. Durumunuz ne olursa olsun, ailenizi baska
herhangi bir aile ile karsilastirmamak hayati bir 6nem ta-
simaktadr.

Adaleti sadece haklara degil, sorumluluklara da odak-
lanmadan saglayamayiz. Evlilik "verme" lizerine kurul-
mustur. Bunun yerine evliligin diger aile tyelerine 'sahip
olmak'’ olarak algilanmasi ve onlarin, yaratilistan getirdik-
leri 6zelliklerini dikkate almadan, yonetilmeye calisiimasi

¢ogu zaman en hafifinden ayriliklara, en kotiistinden ise
siddet ve cinayetlere yol agmaktadir. Kisisel ruh saghginin
en 6nemli sarti ferdin Allah'in kendisine verdigi kapasite
ve yetenekleri kullanabilecegi bir ortama sahip olmasidir.
Ailelerin erkek, kadin, yasli, cocuk... tim aile fertleri icin
bu en temel ruhsal ihtiyaclarinin dikkate alindigi adil bir
ortam sunmasi gerekir. islam felsefesinde de Allah'in ada-
leti, var olan her seye varlik hiyerarsisi icindeki durumuna
gore tamlik ve mikemmellik kazandirmasidir. Bu bakisg
acisiyla bir aileye mensup olan biitin fertler o ailenin bir
Uyesi olarak yasamanin Allah'in onlara litfettigi kapasite
ve glicleri agiga ¢ikarmak icin imkanlar sundugunu, tesvik
ettigini duyumsamali; haklarinin yendigini ve engellen-
diklerini distinmemelidirler. Engin Ge¢tan'a gore “basaril
bir evliligi strdirebilmek i¢in ¢dziimlenmesi gereken en
temel sorun, eslerin, dostca bir beraberligi zedelemeksi-
zin kendilerinin ve karsi tarafin kisilik gelisimlerine olanak
verebilmeleridir"" Aile lyeleri kendi iclerinde yasadiklari
sorunlar hakkaniyet esasina gore ¢ozduikleri stirece bu 6r-
negi gorerek yetisen ¢ocuklarina sosyal hayatta haklarini
nasil aramalari gerektigini de 6gretmis olurlar.

Son s6ziimiz Resdlullah'in veda hutbesinde tmme-
tine yaptidi cagridir: "Benim sozlerimi iyi dinleyin ki, izzet
ve serefle huzurlu yasamaya devam edesiniz. Sakin hak-
sizlik yapmayin ve zulmetmeyin. Sakin baski, zulim ve
iskenceye alet olmayin. Sakin zulme boyun egmeyin. Hak-
sizliga nza géstermeyin. lyice anlatabildim mi? Allah'im,
Sen de sahit o2l
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, ADALETI
YASAYARAK OGRENMEK

Ayhan BASAK*

demek olan adalet gerceklesir. Bunun sonucunda da insa-
na yakisir fiiller, iyi ve dengeli davranislar dogar.*

OGenis anlamiyla adalet ferdi ve ictimai yapida dirlik
ve duzenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasa-
may!i saglayan ahlaki erdem' seklinde tanimlanmaktadir.
Nurettin Topcu “Ahlaki hakikat éniinde Sokrat'in sorum-
lulugu, kendi vicdani agisindan sitenin asilmasi gereken
kanunlari ve adaletine karsi onu isyana sevk etmisti. Ada-
leti kuran ve kanunlarin adaletini asan sorumlulugun ma-
hiyeti acaba tam olarak nedir?"? diye sorarken, Rousseau
“Tanr nizam, intizam ve ahengin koruyucusudur: Onun
bu vasfina adalet diyoruz”® demektedir. Farabi insanin
bio-psisik yapisinin isleyisinde de adaletin bulundugunu
belirtmistir. Buna gore kalbin hizmetinde bulunan beyin,
onun isisini dengede (itidal) tutar ve bu sayede 6grenme
ve hatirlama (hifz, zikr), tahayyil ve diistinme (fikr, reviy-
ye) gibi psikolojik aktivitelerin saglkl bir sekilde islemesi

islam'da yaratma, emir ve hiilkiim Allah'a ait bulundu-
du icin "emir ve hikim" cercevesine giren "hak ve vazife"
belirleme isi de Allah'a aittir. Hak ve vazifeyi belirleme isini
bir fert veya zlimre, yahut da toplum yerine Allah'in lze-
rine almig bulunmasi, bir tarafa dncelik ve agirlik verilerek
diger tarafin ezilmesini, haksizliga ugramasini dnlemekte-
dir. Adalet herkese hakkini vermek, dengeyi saglamaktir.
Allah Teala haksizligi kendine de, kullarina da haram kilmig
ve pek cok ayette adaleti emretmistir.®

O halde adaleti 6grenmek, icsellestirerek yasamak
her Misliimanin gorevidir. Hi¢ stiphesiz bu konudaki so-
rumlulugumuz 6grenmek ve yasamak yaninda bu bilinci
cocuklarimiza da kazandirmayi icermektedir. Boylesine

onemli bir ahlaki degerin ¢cocuklarimiza kazandirilmasi ¢a-
basi basta egitimciler olmak lzere tiim insanlarimizin ve
kurumlarimizin goérevidir. Zira toplumun geleceginin iyi
yetismis ve karakter sahibi insanlara bagli oldugu tartisma
gotiirmez bir gercektir. insanlar iyi ahlaki karaktere ken-
diliginden sahip olamazlar. Ogrenim cagindaki bireylerin
ahlaki kararlar ve davranislar sergilemesine yardimci ola-
cak degerler ve becerilerle donatiimasi kacinilmaz olarak
toplumlarin/egitim kurumlarinin temel hedefleri arasinda
olmalidir.

Egitimin benimsedigi amac ve degerler de ahlakin
amag ve degerlerine paralel olmalidir. Ahlaki degerlerin
yalnizca vaaz ve 6git verme yoluyla 6gretilebilecegi an-
layisi eksik bir goristir. Toplumun degerleri, ancak egitim
yoluyla insanda/cocukta davranisa doniisecektir” Bunun
gerceklesebilmesi cocugun hayatindaki toplumsal aktor-
lerin iyi birer érnek/rol model olmalari ile mimkdndur.
Burada sadece anne-baba ya da 6gretmen degil, cocukla
temas eden tiim yetiskinlerin de benzer sekilde onu etki-
ledigini g6zden kagirmamamiz gerekmektedir. Evde an-
ne-baba ve diger biytkler, okulda 6gretmen, camide din
gorevlisi, yaz cami kursunda 6gretici gibi. ..

Peki bu listedeki yetiskinler olarak bizler lizerimize
diseni hakkiyla yerine getirebiliyor muyuz acaba? Gele-
nek geregi ayip kabul edildigi icin buydkleri tarafindan
sevilemeden buylyen cocuklar, okullarda/kurslarda ¢cocu-
gun degersiz kabul edildigi davranislar geliyor gézimi-
z(in 6nline. Daha yakin bir zaman 6nce 6gretmeni tarafin-
dan nasil asagilandigini anlatan (bu yiizden okula gitmek
istemeyen) yedi yasindaki cocugun goézyaslari gonlimuiizi
islatiyor. Bu ve benzeri olumsuzluklar yasandikga, cocugu
‘adam yerine koymayan' bakis acisi biz yetiskinlere hakim
oldukca hangi ahlaki erdemi, hangi manevi degeri cocuk-
larimiza kazandirabiliriz?

Aliya izzetbegovic merhum ne giizel séylemis: “Gok-
ylzinln o6grencisi olmayan, yerylzinin o6gretmeni
olamaz. diye. Gelin ¢ocuklarina/6grencilerine deger ka-
zandirma pesinde olan yetiskinler/egitimciler olarak yo-
nimizi tim insanhgin 6gretmenine donelim.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e baktigimizda yetiskinler gibi
cocuklara da selam veren,? onlarla oynayan, yetiskinlere
‘cocuklarla cocuklasmay!’ tavsiye eden, ¢ocuklara sevgi-
sini acik¢a ifade eden, sarilan, torunlarini ve cocuklarini
open,® kiclk yaslarindan itibaren yaninda buyiiyen Enes

(ra.)e kotlu davranmak soyle dursun bir kez olsun onu
azarlamayan'® bir 6rnek gorlyoruz. Araplarin deger ver-
me sembolii olarak kullandiklari, ilk mahsuliin toplulugun
blylgune verilmesi gelenedi Hz. Peygamber donemin-
de de uygulaniyordu. Medine'de elde edilen ilk {irin Hz.
Peygamber'e ikram edilirdi. Bu bir semboldi. ‘Sen bu top-
lumun en degerlisisin’ ifadesinin semboli. O bu davranisa
nasil cevap veriyordu? Kendisine ikram edilen tabaktaki
yiyecegi etrafindaki cocuklara ikram ederek.” Tim bunlar
ne anlatmali bizlere, onu 6rnek aldigini sdyleyen yetiskin-
lere, egitimcilere?

Gocuklarimiza tiim ahlaki degerleri oldugu gibi ada-
let bilgi ve duygusunu da kazandirabilmek icin dncelikli
olarak baslayacagimiz nokta, onlari “adam yerine koymak”
olacaktir. Adalet herkese hakkini vermek ise; cocuga ge-
reken degeri vermek yetiskinin adaleti 6gretme yolunda
atacagi ilk adimdir kuskusuz.

GCocuklara gereken degeri vermek konusunda ne
durumdayiz? Cocuklarimiz bu konuda ne dislintyorlar?
Bakin on dort yas cocuklari tizerinde yapilan bir arastirma
sonucuna gore cocuklar arkadas ortaminda diirtstliga,
aile ortaminda guiveni, okul ortaminda saygiy!

yasadiklarini ifade etmisler. Okul ve aileyi baski, dire-
nis ve kabullenmenin yasandigi ortamlar olarak gérmek-
teler. Dershane ve arkadas ortamlari ise sosyal diyalogun
ve adalet dagiliminin daha yaygin oldugu ortamlar olarak
gorilmekte.? Yani cocuklarimiz aileye ve okula giiven ve
saygl duymakla beraber bu ortamlari adaletin degil baski-
nin ve boyun egmenin hakim oldugu ortamlar olarak algi-
lamaktalar. Yani adaletin hakim olmadigi ortamlar olarak.

Halbuki adalet duygusunun temeli ailedir ve bu duy-
gu hayatin ilk (cocukluk) yillarinda sekillenir. Diger bir
anlatimla, adalet algisi, aile ortaminda sug-ceza, basari-
odullendirme gibi olgular ile 6grenilen sosyo-kultirel bir
Ust denge arayisidir. Bu anlamda sosyal iliskilerin olmazsa
olmaz bileseni olan adalet kavramini doguran ve yasatan
ailedir. Adalet duygusunun gelistiriimesinde ve gu¢len-
dirilmesinde etken olacak kurumlardan digeri ise okullar
olmalidir. Bu amacla gectigimiz glinlerde Adalet Bakanhg:
ile Milli Egitim Bakanhgi arasinda, "Hukuk ve Adalet Der-
si" 6gretim programi gelistirmek icin isbirligi protokoli
imzalanmistir.”® Bu ¢alismalarin cocuklarimizin gelisimleri
acisindan hayirli bir adim olmasini diliyoruz.

ilkokul cagindaki cocuklarin cogu soyut islem basa-
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Hz Peygamber (s.a.v.)'e baktigimizda
yetiskinler gibi cocuklara da selam veren,
onlarla oynayan, yetigkinlere 'cocuklarla
cocuklagmayi' tavsiye eden, cocuklara sevgisini
acikca ifade eden, sarilan, torunlarini ve
cocuklarini pen, kiiciik yaslarindan itibaren
yaninda biiyiiyen Enes (r.a.)'e
kotii davranmak soyle dursun bir kez
olsun onu azarlamayan b i r 6rnek goriiyoruz.

magina ulasmamis durumdadirlar. Ancak 11-12 yaslarin-
da soyut fikirlere iliskin akil yUr{itebilmektedirler." Adalet
kavrami soyut bir olgu oldugundan tiim ahlaki degerler
gibi aktarilmasinda glclikler vardir. Kavramin kazandi-
rilmasinda somutlastirma son derece 6nemli bir yer tu-
tar. Ornek kisi ve olaylar, hikayeler, masal ve menkibeler
onemli somutlastirma araglari olarak degerlendirilmelidir.
Adalet anlayisini gelistirecek karakterleri ve olaylari anla-
tan edebi eserler ¢cocuklarimiza okutulabilir. Ayni amaca
hizmet edecek gorsel materyaller (cizgi filmler, cocuk film-
leri ve videolar) izlettirilebilir. Cocuklarimiza 6nerecegimiz
her Griiniin 6nceden incelememiz gerektigini hatirdan ¢I-
karmamak gerekir. Katilacaklari sosyal aktiviteler, kurslar,
geziler 6zenle secilmeli, etkinligin niteligi kadar cocugun
kimlerle birlikte olacagi, karar vermemizde etkili olmalidir.

Aile icinde cocuklarimiza karsi tutarh olmamiz da,
adalet kavraminin yerlesmesi agisindan son derece 6nem-
lidir. Yetiskinlerin ayni davranisa farkli tepkiler vermesi,
dogru secenegin belirlenmesine engel teskil eder. Bir dav-
ranisa anne ve babanin farkli yaklasmasi, ya da bir konuda
evin ya da okulun farkli yaklasim géstermesi cocuk icin zor
bir durumdur. Cocuk yapisi geregi kolayina geleni tercih
eder. Kolay olan da ¢cogu kez yanlis ya da yanlisa en yakin
olandir. Yetiskinler ayni davranisa ayni tepkiyi verme ko-
nusunda ortaklasa hareket etmelidirler.

Adalet cocugun diinyasinda neye karsilik gelir? Kar-
desinin kendisinden ¢ok sevilmemesi, 6gretmenin hak-
sizlik yapmamasi, kendisi hakkinda konugan birinin ona
iftira etmesi, oyun oynarken arkadasinin haksizlik yapma-
s, sirada beklerken bagkalarinin (6zellikle de buyuklerin)
haksiz yere 6ne ge¢cmesi, kendisine hak etmedigi sekilde
davranilmasi gibi davranislar adalete/adaletsizlige 6rnek
olarak verebilir. Cocugun adil olmasi ¢okta kolay bir sey de
degildir. Yapisi geregdi benmerkezci oldugundan adaletin

kendi tarafina dogru egrilmesi egilimi tasir. Kaybettigi her
oyun icin haksizliga ugradigini séyleyebilir mesela; fakat
fitratinda hak duygusu bulundugundan gerekli uyarilari
aldiginda hakki teslim edecektir. Bu ylizden ¢ocugun et-
rafinda ona yol gosterecek rol modellerin, izleyecegi iyi
orneklerin bulunmasi biyik 6nem tasir.

Tum ahlaki degerler gibi adalet kavramini da salt bil-
gi ile kazandirilacagini diisiinmek yanilgi olacaktir. Sunu
asla unutmamalyiz ki, “deger/din egitimcisinin isi beyin-
lerden ¢ok goniillerledir”. Bilgiyi gonle giden yoldaki ara¢
olarak kullanmak gerekir. Son s6z olarak Hz. Peygamber’in
su sozline kulak verelim: “Adaletli kisi, yonettiklerine, aile-
sine ve sorumlu oldudu kisilere karsi adil davranandir.”'®
Simdi hadisi tefekkiir etmekle ise baslayalim. l
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Hat: Il Mahmud/"Allah, insanlar arasinda hilkmettiginizde adalete uygun tarzda hiikiim vermenizi emreder" (Nisa 4/58.)
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HZ. OMER'iN EBU MUSA el-ES'ARI'YE MEKTUBU®

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

Allah'in kulu, miminlerin emiri Omer'den Abdullah
b. Kays'a (EbG Musa el-Es'ari)

Allah'in selami tizerine olsun.

Yargilama, saglam bir farz ve uyulmasi gereken bir
stinnettir. Sana bir dava getirildiginde onu iyice anla.
Sence hakl haksiz belli olunca kararini verip uygula.
Clnkl uygulanmayacak bir hakki sdylemenin faydasi
yoktur. Durusmada taraflara verdigin yer ve durusma sira-
sindaki bakislarinda insanlara esit davran ki, guicli ken-
disini kayirabilecegin beklentisine kapilmasin, gii¢siiz de
adaletinden Gmit kesmesin.

Delil getirmek davaciya, yemin etmek ise davaliya
duger.

insanlar arasinda sulh yapilabilir, ancak harami helal
veya helali haram kilan bir sulhun yapilmasi caiz degildir.

Diin verdigin, sonra lizerinde tekrar diisiintip dogru-
ya ulastigin bir yargi karari, seni hakka dénmekten ali-
koymasin. Clinki hicbir sey hakki iptal edemez. Bilesin
ki, hakka donmek, sonuna kadar yanligi stirdiirmekten
hayirlidir.

Kur'an ve Slinnette hilkmi bulunmayan ve vicda-
nen kesin bir kanaate varamadigin davalari iyice anla
ve duslin. Emsal olaylari arastir ve benzerlikleri bulmaya

calis. Sonra bunlari birbirine kiyas et. Buldugun sonuclar
icinde Allah katinda en sevimli ve senin kanaatine gore
hakkaniyete en yakin olan hiikmdi ver.

Kim bir hak iddia ederse ona iddiasini ispat edebi-
lecek kadar bir siire ver. Eger delil getirirse hakkini alir,
getiremezse aleyhine karar verirsin.

Mdslimanlar sahitlikte adildirler, ancak haddi ge-
rektiren bir suctan dolayi celde cezasi infaz edilen, yalanci
sahitlik yaptigi gorilen, akrabalik veya vela bagi sebebiy-
le tdhmet altinda olan kimse hari¢. Stiphesiz Allah sir-
lar bilmeyi Gzerine almis ve delillere dayanarak hiikiim
verdiginiz takdirde sizden sorumlulugu kaldirmistir.

Hak arama yerlerinde (mahkemelerde) sakin kiz-
ma, sesini yikseltme ve taraflar [in davranislar] sebe-
biyle canini sikma. Zira Allah bunlara katlanmaya karsilik
mukafat verir ve ahiret azigini glizellestirir. Kimin Allah'la
arasindaki iliskilerde niyeti iyi olursa, Allah da onun
diger insanlarla iliskilerini iyilestirir. Kim dlnyevi amag-
lar icin riyakarca insanlara sirin gériinmeye calisirsa Allah
onu kiiclk dastrdr. Clnka Allah kullarindan sadece ken-
disi icin yapilan amelleri kabul eder. Sen Allah'in diinyada
verece@i rizki ve ahirette rahmet hazinelerinden ihsan
edecegi mikafati tahmin edemezsin!

Baki selam...

€10z 1vans
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Ahmet KARATAS*

Kutadgu Bilig alegorik bir eserdir. Buna gore eserde en list riitbede bulunan hiikiimdar Kiin-
togd adaleti, vezir Ay-toldi mutlulugu, vezirin oglu Ogdiilmiis akli ve bilgiyi, vezirin yakini
(zahid) Odgurmus ise kanaati temsil eder. Devlet idaresinde adaletin esas alinarak hareket edil-
mesi gerektigi eserde bu dort kisi cercevesinde ele alinmistir.

3 .;:ll

]

O0Osmanli donemi sosyal ve kiltirel hayatinin en
onemli kaynaklarindan olan divan edebiyati bu hayata
dair her rengi biinyesinde barindirmaktadir. Bir donem
sadece divan ve mesnevi nesirlerinden ibaret olan aka-
demik arastirmalar son zamanlarda bu eserlerdeki s6z
konusu renkler tizerine yogunlasmis, divan siirindeki bir
¢ok kavram, mefhum ve hayal, bu calismalarin ana ko-
nusu olmustur. Bu calismalar sayesinde bugiin gegmise
dair bir¢cok unsuru ve mefhumu zengin 6rneklerle gor-
me imkanina sahibiz.

“Adalet’, divan siirinin yukarida bahsettigimiz ana
kavramlarindan biridir. Ana konusu adalet olan eserle-
rimiz yaninda adaleti isleyen sayisiz beyitler de mevcut-
tur. Sairlerimizin bu mefhumu kullanma sekillerini ana
hatlariyla soyle siralayabiliriz:

a) Hak ve adaleti butlin yonleriyle anlatmak tzere
mdstakil eserlerin kaleme alinmasi.

b) “Adalet” etrafinda irili ufakli siirlerin yazilmasi,
hayal ve mazmunlarin olusturulmasi.

¢) “Adl, adalet, ma'delet, adil” gibi ayni kdkten tiire-
yen kelimelerin ya basl basina yahut cesitli kelime ve ek-
lerle (nizdm-1 adl, sirr-1 adl, devr-i adl, icra-y1 adl, semsir-i
adl, adl-endis, adalet-pise vb.) beyitlerde yer bulmasi.

d) Beyitlerin “hikm, dad, hakim, cevr G cefd, cair,
merhamet, rahm, zulim, zalim, lutf, ihsan, kerem, fazl,
hism” gibi adaletle dogrudan veya dolayh olarak alakal
mefhumlarla meydana getirilmesi.

e) Adaleti ve hakkaniyetli idarecilikleri ile sohret
bulmus Hz. Siileyman, onun veziri Asaf, Hz. Omer, iran
Sahlari Nusirevan (Kisrd) ve Feridun, gibi bazi isimlerin
ornek olarak zikredilmesi ve bunlarin adilane uygulama-
larina telmihlerde bulunulmasi.

Tirk-islam edebiyatinda adalet konusu etrafinda
tesekkdl etmis ilk eser; Yusuf Has Hacib'in 462/1069'da
kaleme aldigi Kutadgu Bilig'idir. “Saadet Veren Bilgi” an-
lamina gelen Kutadgu Bilig'de ferdi ve cemiyeti her iki
cihanda da kutlu kilacak temel fikrin adalet oldugu islen-
mektedir. Kutadgu Bilig kuru bir nasihat ve ahlak kitabi
degildir. Eserde Ozellikle devleti idare edenlere adaletin
en temel ahlaki prensip oldugu anlatiimakta ve saadetin
oncelikle adalet ve iyilikle elde edilebilecegi Uzerinde
durularak erdemli bir insan, ahlakl bir cemiyet ve temel-
leri saglam bir devletin ancak adalet ile miimkiin olacagi
belirtilmektedir. Bilindigi gibi Kutadgu Bilig alegorik bir

eserdir. Buna gore eserde en st riitbede bulunan hi-
kiimdar Kiin-togdi adaleti, Vezir Ay-toldi mutlulugu, ve-
zirin oglu Ogdiilmis akh ve bilgiyi, vezirin yakini (zahid)
Odgurmus ise kanaati temsil eder. Devlet idaresinde
adaletin esas alinarak hareket edilmesi gerektigi eserde
bu dort kisi cercevesinde ele alinmistir.” Muhammed b.
TurtGsi’'nin Arapca yazdidi Siracl’'l-muldk ile Hint edebi-
yatinin en dnemli 6rneklerinden olan Kelile ve Dimne'nin
Turkce cevirilerini, Blylk Selguklu Devleti'nin meshur
veziri Nizamulmilk'in kaleme aldigi Siyasetname'yi
hem ana konusunu ahlak ve adaletin olusturdugu eser-
ler hem de Tiirk edebiyatinda bu tarz eserler tizerindeki
etkileri bakimindan zikretmemiz gerekir. Bunlar disinda
Turk edebiyatinda ayri ayri turler olusturacak kadar fazla
ornedi bulunan siyasetname, nasihatname, pendname
ve futlvvetnamelerde, Sileymanname, Selimname,
Muradname tiri eserlerde adalet ve adaletle iliskili
tabirler, meseller, tesbitler oldukca genis yer tutmakta-
dir. Hemen bditilin siyasetnamelerde devletin temelinin
adalet oldugu vurgulanmis, halk Allah’in sultanlara bir
emaneti sayllmis, adaleti sadece dinin degil, ahlakin
da emrettigi anlatiimistir. Bu tarz eserlerde saltanatin
kifiirle devam edebilecedi ama zulimle devam ede-
meyecegdine dair bircok érnege rastlamak mimkindir.
Osmanli'nin kurulus devrinde yazilan, o devrin yasayi-
sini en iyi sekilde yansitan ve Tirk nasihat edebiyatinin
en dnemli eserlerinden olan Garibndme'de Asik Pasa
devleti idare edenlerin adaletli olmasi gerektigini Nahl
Suresi'‘ndeki “Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi... emre-
der.? seklindeki ayeti de kaydederek su beyitlerle ifade
etmektedir:

Soldur ol kim bir adil sultan ola / Her dem anun yardehi
Stibhan ola

Degmis ola Hak'dan ana adl i dad / isiginde bulina
cimle murad

Kendii ola akh kamil gonlii bay / Nimetinden halk doya
yilon iki ay

Zalim elinden ala mazlumlan / irgiire maksidina mahramlan

Ola ol sultdn bu diinya diregi / Baglana anunla halkun yiregi

Bekleye din ehlini adliile / Besleye yohsullar bezli ile

isi anun adlile ihsan ola / Derdliiler derdine ol derman ola

innallahe ye'muru bil-adli ve'l-ihsan?

Basl basina adaleti konu alan eserler disinda kla-
sik Turk edebiyati sairlerinin divanlarinda adaletin sayi-
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siz beyte konu oldugunu biliyoruz. Sair, kasidelerinde
padisahi veya vezirleri medhederken onlarin en Gstiin
vasiflari arasinda “adil” oluglarini, hak yememelerini, zul-
metmemelerini sayar. Zira padisah Allah’in yerytiziinde-
ki goélgesidir (Zillullah), O’'nun temsilcisidir (Halifetullah),
O’nun namina hareket eder, O’'nun rizasi dogrultusunda
idarecilik yapar. Boylece halk kendini emniyette his-
seder, bilir ki adalet ile hikim siren sultandan kendi-
lerine zarar gelmez. Ama, “Fesad olsa esasinda binanin
payidar olmaz” misrainda belirtildigi (izere, devleti ayak-
ta tutan temel unsur olan adaletin yoklugunda ne o dev-
let beka bulur, ne o idareciler iflah olur. Fuzdli, Kanuni
Sultan Suleymant medhettigi bir kasidesinin asagidaki

Yusuf Has Hacip

milemma beyitlerinde onun adaletli yénetimi sayesin-
de karada ve denizde her seyin yolunda gittigini, su ve
camurdan ibaret cisme adeta ruh uflendigini, Ashab-i
Kehf'in saglam bir magarada yiizlerce yil emniyet icinde
kalmasi gibi onun da kendi halkini her tirlG tehlikeden
koruyan muhkem bir kale oldugunu ve adaletinin golge-
sine siginan insanlara huzur bahsettigini soyler:

Oldu hiikmiinden revan-perver feza-yi berr i bahr

Kad efdde’r-rahu cismen kdne min main ve tin

Her zarardan sdye-i adliinledtir dside halk

innehim ashabii kehfin innehu hisniin hasin

Bir baska kasidesinde Fuzuli, Allah Teald'nin pey-
gamberleri ve sultanlari adalet ile hilkmetmeleri icin va-
zifelendirdigini soyler. Adaletli hiikkiim ile diinya nizami
stslenir, bu sayede dinf tarz ve Uslup ihya bulur. Adalet

hikmun temeli olmazsa zuliim dlinyayi fesada salar, bir-
lik yok olur, devletin isleyisi bozulur:

Hikmdiir hiikm ki diinyaya viriir zib-i nizam

Hiikmddir hiikm ki din resmini eyler ihya

Hiikm eger olmasa diinyaya salur zulm fesad

Hiikm eger olmasa bulmaz nesak-i miilk bekd

Nitekim Fuzdli'den yaklasik yetmis yil sonra ve-
fat eden divan edebiyatinin kadi sairlerinden Veysi,
ahlaksizh@in, fisk u fictrun alip ylridiging, risvet ve
cehaletin yayginlastigini, adam kayirmanin siradan bir
is haline geldigini, emanetin ehline tevdi edilmedigini
anlattigi bir sikdyetnamesinde ferdi ve ictimai tefessiihe
adalet yoksunlugunun ve kadilarin sahsi menfaatlerini

oncelemelerinin sebep oldugunu vurgular, asagidaki
beyitlerle idarecileri uyarir:

Kuzat ahvalini dirsen ne miimkindiir beydn itmek

Eger hasmun ise kddi efendi yaricun Alléh

Kurup bir dam-i tezviri dimisler mahkeme adin

Kani seccade-i Ahmed kani ahkam-i ser’ulldh

Huda saklar hatalardan adalet eyleyen séhi

Ve hem diinyd vii ukbada olurlar fi-emanillah

Bugiin adl eyleyiip halka idersen lutf u ihsani

Yiiziin ag ohsar yarin makamun zill-i arsullah

Adaletli davranmak sadece sultanlarin vazifesi de-
gildir. Her insan adil olmak zorundadir. Amir memuru-
na, patron iscisine, hoca talebesine, esnaf misterisine,
komsu komsusuna, esler, kardesler birbirlerine, hasih
her insan digerine karsi hakkaniyetle davranmali, ada-

letin Olclslini sasirarak zullimle isti-
gal etmemelidir. Zira zalimin hasmi

Allah'tir. Adil-i mutlak olan Allah, bu-

glin degilse yarin magdurun hakkini

gaddarin elinden alir. Bu sebeple,

“zulm ile abad olanin ahiri berbad

olur” denmistir.

Bu miicerrebdir ki bulmaz zulm
bunda imtidad

Bu mukarrerdir ki zalim bunda ol-
maz pay-dadr (Fuzali)

Ziya Pasa da meshur Terkib-
bend’inde bu gercede su sekilde isa-
ret eder.

Zdlim yine bir zulme giriftar olur
ahir

Elbette olur ev yikanin hdnesi
viran

Tarih kitaplan ihtisamlariyla g6z
kamastiran, glicleriyle yirekleri titre-
ten nice adamlarin, mazlumlarin ahiyla
yerle yeksan oldularina, insanlarin rizkina mani olanlarin
eninde sonunda kendilerinin fakr @ zillete diistiiklerine
dair sayisiz 6rnekle doludur. Giiniimiizde de zaman za-
man sahit oldugumuz bu tarz érneklerinden hareketle
sairler cercevelenecek beyitler kaleme almiglardir. Bun-
lardan birinde soyle denmektedir:

Zalimin ser-riste-i ikbalini bir ah keser

Mani-i nizk olanin rizkini Allah keser*

Giritli Sirri Pasa ise Allah Teald'nin bir kader dahilin-
de zalimlere pisman olup zuliimlerinden vazge¢meleri
icin mihlet verdigini, yoksa mazlumun ahinin ok gibi
hemen hedefini bulacagini ifade etmektedir:

Zdlimlere mehl olmasa matlab-1 ilahi

Bir demde yikar alemi mazlimlarin Ghi

Ancak bir giin o miihlet de bitecektir, -Ziya Pasa'nin
asagidaki beyitte ifade ettigi gibi- ikbal idbara déniise-
cek, elindeki imkanlarla insanlara kan kusturmayi itiyat
haline getirenlerin de sonu gelecektir. O halde Hak asig
varliga gonil baglamamali, imkanlara aldanmamali, her
hale hazirlikh olmalidir:

Arif-i billah olan bir hélete dil baglamaz

inkilab eyler zaman ikbal olur idbar olur

imtihan diinyasi sona erip diinyanin imtihani bas-
ladiginda “boynuzlu ko¢” bile “boynuzsuz"dan hakkini

Kutadgu Bilig

alacaktir. Bu sebeple Ziya Pasa, ellerinde adalet terazisini
bulunduranlarin o buyiik giniin mahkemesini akillarin-
dan ¢ikarmamalari gerektigini ifade eder:

Dursun kef-i hiikmiinde terazu-yi adalet

Havfin var ise mahkeme-i riz-i cezadan

Kadi ola da'vaci vii muhzir dahi sahit

Ol mahkemenin hiikmiine derler mi adalet

XVIII. asir sairlerinden Bursali Beli§ Mehmed Emin
Efendi'nin asagidaki beyti ise gdzliimlziin 6niine, diine
kadar 6nlinde saf bagladiklari “sevgili halk”inin “idbari
vaktinde” ling ettigi Kaddafi'yi getirmektedir:

Komaz halk intikdmin zdlime idbdri vaktinde

Zahm-dar olsa ef’i ani miran eyler efgende

(Kocaman zehirli yilan yaralanip gli¢siiz diistigiin-
de, kiicliclik karincalarin Gzerine Gslsiip onu lime lime
ettiklerini gorirsiiniz. Zalim devrildigi zaman halk on-
dan intikamini bu sekilde alir.)

Gazel formuyla yazilmis siirlerde “adalet” kavra-
mi farkli bir sekilde karsimiza ¢ikar. Cihan sultani yerini
gondllerin sultanina birakir. Bu sultan “sevgili“dir. Cihan
milkiinin sultani hangi yetkilere sahipse gonil mil-
kiiniin sultani da o yetkilere sahiptir. Sairin gazeller-
de divan edebiyatinin klasik mazmunlarini kullanarak
olusturdugu bu sultani Ahmet Hamdi Tanpinar soyle
vasfeder: “... Sevgilinin bitiin davraniglari hilkkiimdarin
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davranislaridir. Sevmez, bir nevi tabii vergi gibi sevilme-
yi kabul eder. isterse iltifat ve lutfeder. Hatta hiikimdar
gibi ihsanlari vardir. Yine onun gibi isterse bu litfu ve
ihsani esirger. Hatta cevr eder, iskence eder, oldirdr.
Kiskanihr, fakat kiskanmaz. Bir saray, bir yigin mabeynci,
gozde veya gbzde olmaya namzetlerle doludur. Sev-
gilinin etrafinda da rakipler vardir. Asik tipki bir saray
adami gibi bu rakiplerle miicadele halindedir. Hiilasa
saray nasil mutlak ve keyfi irade, hatta kapris ise, sevgi-
li de dylece naza giden hur iradedir” Sevgili bu kadar
keyfi davranan bir sultan olunca daima cevre ugrayan
bir kul durumundaki asigin d6mri de yalvarmak, mer-
hamet dilemek, feryad i figan etmek, sultanini adalete
davet etmek, kendisine vefa gdstermesini, kerem kil-
masini istemek, durmadan yorulmadan onun cefalari-
ni sayitklamak, ne kadar zalim, merhametsiz oldugunu
anlatmakla gecer. Kah

Ey bi-vefd adet olupdur cefd sana

Billdh cefadur olma demek bi-vefd sana

diyerek sevgilisinin yiiziine vefasizligini,

Beni cdndan usandirdi cefadan yar usanmaz mi

Felekler yandi Ghimdan muradim sem’i yanmaz mi

beytiyle merhametsizligini sdyleyen; kah

Beni gel 6ldliriip kurtar belddan ¢linkii ey hini

Ne sende merhamet sefkat ne bende sabr (i tdkat var

Efendim pddisahimsin kime varip edem sekva

Bana ¢ok cevr (i zulm ettin sana senden sikayet var

beyitleriyle isyanini haykiran Fuzali, bazen de

Cefa vii cevr ile mu'tddim anlarsiz n'olur hdlim

Cefdsina had (i cevrine pdydn olmasin ya Rab

Demen kim adli yok ya zulmii cok her hdl ile olsa

Gonlil tahtina andan gayri sultan olmasin ya Rab

diyerek sevgiliden razi oldugunu ikrar eder. Ayni
kararsizliklar, med-cezirler, cosup durulmalar Baki icin
de gecerlidir. An olur

Eylese cevr {i cefa mihr (i vefadur gayeti

Hak budur kim dsik-1 gam-hdra gayet hos geliir

beytiyle “Sevgili cefa da etse gam yiyen asik icin
gayet hostur, onun cevr U cefasi bana vefa gibidir” der,
ondan gelen eziyetleri baskalarinin litfuna degismeye-
rek,

Ydrdan cevr i cefd lutf u kerem gibi geliir

Gayrdan mihr (i vefd derd Ui elem gibi gelir

seklinde beyitler yazar; an olur o da sabr u
stkdnunu yitirir, sevgilinin zulmine hayretler eder,

Leyla'nin Mecnun'u ormanda ziyareti

soylenmeye baglar. Mesela ona gore sevgilinin kendi-

sini 6ldiirmemesi merhametli olusundan degildir; aksi-
ne, asiklarinin &h u zarini isitip zevk almak icindir:

Beni éldtirmediigin merhametinden sanman

Hos olur gas idicek hastelertin feryadin

Sevgilinin zulmid bununla da sinirli degildir:

Eskiim ddker sitare gibi cevr ile o mah

Harsid gibi hurrem i handdn gezer

Baki-i dil-hasteye cevr (i cefalar eylemek

Ol giizeller pddiséhinun diiser
mi sanina

Ama meshur laftir; seven go-
nil katlanir. Bu beldya dugsenin
kurtulma sansi yoktur. Bu derdin
devasi, bu hastaligin sifasi yoktur.
Bugline kadar higbir kitap bu 1z-
dirabin caresini yazmamis, hicbir
tabib derman bulamamistir. Avni
Bey'in dedigi gibi:

Yazmaz mariz-i aska sifa bir
kitabda

Bu derd-i can-hirdésa devd kim
biliir nediir

Baki de netice itibariyle kaderin her haline razi go-
rinmektedir:

Cevr (i cefdni cekmege sevdi goniil seni

Der (i beldya geldiim efendi cihdne ben

Divan edebiyatinda “sevgilinin cevr U cefasi” mev-
zubahis olunca her divandan bin tirla feryad dokular.
GoOndl milkinun sultani asla adil degildir. Kan dok-
mek, zulmetmek, merhametsizlik, istigna, agyara iltifat,
asiga eziyet bu sultanlarin ortak 6zelligidir. Onlar bu
tir adetleriyle meshur olmus, saltanatlarini bu sekilde
surdirmuglerdir. Divan sairine gore dinya, kuruldugu
glinden bu yana asgk sehidlerinin meydani olmustur. Ne
yana baksak sevgilinin cefa okuyla kizil kan i¢cinde yer-
de yatan bir sehid-i agk goriiriiz. Bu sebeple XIV. asirda-
ki Ahmed Pasa’'nin ahiyla XV. asirdaki Necati'nin figani,
XVIII. asrin Nevres'inin feryadiyla XIX. asirdaki Avni'nin
zar aynidir:

Cesm-i mestin zulm ile miilk-i dili viran eder

Adlin ile yine dbad eyle kurban oldugum

Can ilini cevrin ile nicesi kildin harab

Vaktidir ta’'mire biinyad eyle kurbdn oldugum (Ah-
med Pasa)

Adeti hablarin cevr i cefadir amma

Bana ettiklerini kimseye etmediler (Necati)

iitifati daéim agydra eder cevri bana

Gllddiriir kdfirleri zalim miiselman agladur (Nevres)

Ser-te-ser diinyd sehadetgdh-i tig-i askdir

Kande baksan kipkizil kan icre bir kurban yatur (Ye-
nisehirli Avni)

Sonu¢ olarak, klasik Tirk edebiyatinin mensur

nasihatname, pendname
ve fuitiivvetnamelerde,

Siileymanname, Selimname,
Muradname tiirii eserlerde
adalet ve adaletle iliskili tabirler,
meseller, tesbitler oldukca genis yer
tutmaktadir.

eserleriile kaside ve mesnevi nazim

Tiirk edebiyatinda ayri ayn
tiirler olusturacak kadar fazla
ornegi bulunan siyasetname,

sekliyle yazilmis  manzumelerin-
de adalet kavrami Kur'an, hadiis-i
serifler ve genel-gecer ahlak kri-
terleri gozetilerek ele alinmistir. Bu
tarz eserlerde 6ne ¢ikan husus, sair-
lerin idarecileri s6z konusu kaynak
ve kriterler dogrultusunda adil ol-
malari yoniinde uyarmalari, yahut
zaten Oyle olduklari icin medhet-
meleridir. Ancak gazel tarzi siirler-
de adalet butliniiyle baska bir ma-
hiyete burinmektedir. Sair, gazel
formunun kendine mahsus hayal ve sembolleri iginde
adalete dair mefhumlari bu terazinin sevgili eliyle kiril-
digini anlatmak, masukun cefakar, asigin ise mazlum
oldugunu gostermek icin kullanir. Divan sairi adaletin
neredeyse olmadigi “gazel diinyasi’nda gonil mil-
kiinlin sultanina 6nce zulim kaftanini giydirir, istigna
tacini gegirir, kahir kihcini kusandirir, sitem hancerini
taktirir, sonra da onu melamet tahtina oturtur. Yay gibi
gergin kaslari, ok gibi delici kirpikleri, can alan bakis-
lari, v den yanaklari, kan déken sozleri, akillari bastan
goturen tavir ve endamiyla yukaridan asagiya zalim bir
sultan portresi olusturur. Boyle bir sultanin milkiinde
asik icin ne ikbal, ne makam, ne saadet arzusu vardir.
O, biitlin varligini bir gamzeye satmis miflis, bahtini bir
kara ziilfe dolamis perisan, aklini o sultanin ayak izinde
yitirmis bir divanedir. “Pa"yina disen, cevr U cefa zin-
cirleridir artik. Sevgilinin agyardan esirgemedigi lutf u
kerem, fazl u ihsan, merhamet ve insaf asigin “kilbe-i
ahzén"ina ugramaz, oradan geriye arsa ylkselen sade
bir “ah” kalr:
Sanman taleb-i devlet ii cah itmege geldik
Biz aleme bir ydr icin dh itmege geldik R
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*Prof. Dr, Gaziantep Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dekan.

OYdce Yaraticl, her seyi yerli yerince ve dengeli bir bi-
¢imde yaratmistir.” Yeryliziiniin imari ile gorevlendirilen?
ve halife olarak yeryiiziine atanan?®insana diisen, bu ilahi
adaleti, 6lclyl, dengeyi muhafaza etmesidir. Bu sebeple
insanin her bakimdan 6l¢ili ve dengeli olmasi gerekir.

Kainatta her sey birbiriyle uyumlu olarak fitrat tizere
yaratilmistir. Her sey tek bir yaraticinin varligini/tevhidi
haykiran bir yaratilis Gizeredir. Yiice Yaratici, kainattaki
bu uyuma uygun bir din géndermistir. Bu din fitrat di-
nidir. Mimine diisen bu uyumu bozmamak, bu uyumla,
uyumlu olarak yasamaktir. Adaletli olmak, fitrat Gzere
kalmanin geregidir. Zuliim ise fitrattan kopmak ve ona
yabancilagsmaktir. Bu konuda Kur'an, insani séyle uyarir:
“Sen yizin, Allah" birleyici olarak dogru dine cevir:
Allah'in yaratma yasasina uygun olan dine don ki O, in-
sanlari ona goére yaratmistir. Allah'in yaratmasi degisti-
rilemez. iste dogru din odur. Fakat insanlarin cogu bil-
mezler."

Adalet, dinen mahzurlu olan seylerden kaginarak
hak yol lizere istikamette olmaktir. ifrat ve tefrite kacma-
dan orta yolda olmaktir. Baska bir deyisle adalet, biyik
gunahlardan kaginmak, kiicik glinahlarda israr etme-
mek, ayak takimi siradan insanlarin yapageldigi diisuk
islerden sakinmak, her konuda itidal ve istikamette ol-
maktir.

S6zl, mal, emedi, kisaca her seyi yerli yerince kul-
lanmaktir adalet. insanin kendisine ait olani/hakkini al-
masl, baskasina ait olani vermesidir. insan-Allah, insan-
insan, insan-varlik iliskilerinde 6l¢tliu olmak, diizenli ve
dengeli olmaktir. Adalet, nizam-1 dlem, kelime-i sehadet
ve tevhiddir. Adalet Allah’a es kosmamak, bitiin putlari
kalpten, yasayistan atmaktir.

Adalet olcllerini kim belirleyecektir? Elbette neyi
nereye nasil koyacagimizin 6lguisiini, her seyi bitin
ayrintistyla bilen Yiice Allah ve O’'nun kutlu elgisi be-
lirleyecektir. Yoksa herkes kendi keyfine gore olcller
koymaya kalkarsa kargasa olur ve

Adalet Versiyonlar::

Kiside sorumluluk bilincinin olusmasiyla gercekle-
secek olan adalet, li¢ yerde kendini gosterir.

Kul ile Rabbi Arasinda Olan Adalet: Bu, Allah'in
hak ve isteklerini, nefsin isteklerine tercih etmekle olur.
Allah'in nzasini nefsin arzularinin 6niline gecirmekle,
yasakladiklarindan kaginmak, emrettiklerine sarilmakla
olur. Aslinda ilahi dlciilere riayet etmek, kisinin kendisi-
ne, hemcinslerine ve diger varliklara karsi sorumlulukla-
rini yerine getirmeyi de icerisine alir. Zira bu sorumluluk-
lari da belirleyip emreden Yiice Yaraticidir.

Kul ile Kendi Nefsi Arasinda Olan Adalet: Bu, nef-
si helake gotiren seylerden sakinmak, tamahkarlktan
uzak olmak, her haliikarda kanaat sahibi olmaktir. Kisi,
ruh ve bedeninin kendi lzerinde hakki oldugunun bi-
lincinde bu sorumluluklarini yerine getirmelidir. Zira
kendini ihmal eden, kendisine zulmeden bir kimsenin
baskalarina adaletli davranmasi hem zordur, hem de
uzak bir ihtimaldir. O yuzden insan, tanimaya da sorum-
luluklarini yerine getirmeye de kendinden baglamalidir.
Bunun i¢in “kendini taniyan Rabbini tanimis olur” denil-
mistir.

Kul ile Halk ve Diger Varliklar Arasinda Olan
Adalet: Sosyal bir varlik olan insan, birlikte yasadigi var-
liklara karsi sorumluluklarini bilmeli ve onlari yerine ge-
tirmelidir. insanlara nasihat etmek, her konuda hiyaneti
terk etmek, insanlara insafla muamele etmek, acik ol-
sun-gizli olsun soz ve fiiliyle insanlara kotiliik etmemek
ve insanlardan gelen belalara zillete dismemek kaydiyla
sabretmek bu sorumluluklar arasinda sayilabilir. Yine in-
sanin kendisinden yararlandigi hayvan ve egyalari yerli
yerinde kullanmasi da bu grupta degerlendirilebilir. Bu,
ekmegi ¢c6pe atmamaktan, bir hayvana eziyet etmemek-
ten, bir bitkiyi gereksiz yere koparip atmamaya varinca-
ya kadar her seyi icerisine alir.

Adaletli olabilmek icin tevhid dininden beslenmek,
onun oOl¢iilerine gore yasamak ge-
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hayata olcusuzlikler egemen olur.
Zaten adaletin karsiti 6l¢usuzluktar,
dengesizliktir, zulimdur, haddi as-
maktir. Adalet o6lculerini belirlemek
miicerret insan aklina birakilmamis-
tir; ancak hak dinin adalet ol¢leri,
selim akla aykiri gelmez.

insanlara nasihat etmek, her
konuda hiyaneti terk etmek,
insanlara insafla muamele etmek,

acik olsun-gizli olsun soz ve fiiliyle

insanlara kotiiliik etmemek ve
insanlardan gelen belalara zillete
diismemek kaydiyla sabretmek bu
sorumluluklar arasinda sayilabilir.

rekir. Bunun igin insanin énce kamil
manada Yice Allah’a inanmasi ge-
rekir. O'na karsi sorumlu oldugunu
bilmesi gerekir. Daha da 6nemlisi
O’nun yaptigi her seyin yerli yerinde
oldugunu ve mutlak adalet sahibi
oldugunu bilmesi, Yiice Yaraticinin

LVAVH"NIA

[©)
~



LVAVH"NIA

(o)}
[e¢)

€10z 1vans

bu ahléklnl kendlne m|henk edlnme‘ .....................................

si gerekir. :
Yine insanin adaletli olabilmesi

e sbyledigimiz tevhid cUmIesine ce-

lisen yalan, giybet, bos s6z, sévgi
gibi sozler bu ikran zedeler. Kur'an

icin saglam bir ahiret inancina sahip
olmasi gerekir. lyi kéti yaptigr hicbir
seyin bosa gitmeyecegini, zayi olma-
yacadina; karsi karsiya oldugu her se-
yin kendisinde emanet oldugunu ve
bunlardan bir gliin sorgulanacagina
inanan insan adaletten ayrilmaz, zul- :
me sapmaz.

Adaletli olmak itidalli olmaktir.
itidalli olmak, &nce inancta 6lciilii ol-
makla baslar, sdylemde ve eylemler-

soylem diinyamizi insa eden pek ¢cok
ayetle doludur. Bunlardan biri soyle-
dir: Ey iman edenler! Adaleti titizlikle
ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz
ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah
icin sahitlik eden kimseler olun.® Evet,
mimin her halukarda hakikatin tani-
gidir. Bir Kur'an ayeti, sdziin frekan-
sini degil kalitesini artirmanin gere-
gini vurgularken insani sdyle uyarir:
Yiirdiylstinde tabi ol; sesini kis, bagirip

: £33 114:ﬁ| H
de Ol¢hlu olmakla devam eder. Simdi .alxiﬂ.m-‘ﬂ' i c¢agirma. Seslerin en cirkini siiphesiz
bunlari kisa kisa agiklayalim: i ct i merkeplerin sesidir.
inancta 6lgiilii olmak: imam T[ AYAKTA : Ahlakta élciilii olmak: inanc,

Gazali, yazdigi bir eserine el-iktisat
fi'l-i'tikad adini verir. Yani inancta 6l-
culii olmak. Buna gore kisi 6nce asi-
riliklardan uzak dogru bir Allah inan-
cina sahip olmali, Yaraticisina karsi
adaletli olmahdir. Bu ise, Ylice Allah’
dogru bir sekilde tanimak, sirke bu-

TUTMADA OLCU,
HAK VE ADALETIN : Sézgelimi sabir ahlaki bir erdemdir,
KE ND]S]D]R AK* ancak zillete boyun egmek, haksiz-

disilince ve sozlerinde mutedil olan
kimsenin davranislari da ol¢ill olur.

lik karsisinda suskun kalmak sabir

RABALIK ILISKILE' degildir. Basa gelenler karsisinda
Ri, DUNYALIKLAR’ sizlanmak, feveran etmek de miimi-

lasmadan O'nu birlemek, O’'na inan- MENFAAT VE QIKAR ne yakismaz. Tevazu ahlaki bir er-

mak, O’'nun haklarina riayet etmekle :
olacaktir. Bu da Yiice Allah'in 6l¢iileri-
ne uygun bir hayatin adami olmakla,
severek isteyerek, inanip giivenerek
O’na teslim olmakla olur.

inancta 6lciilii olmak ibadette,
ahlakta, amelde olculi olmayr da
kapsar. Asirilik ne inangta, ne ibadet- ’
te ve ne de amelde iman adamina yakismaz. Bu ylizden
miimin, denge insanidir. Oyle ki o, diismanina bile 8l¢ii-
IG ve dengeli davranmakla yukimlidir. Sozgelimi ke-
secegi hayvani bile en glzel sekilde kesmeli, cezalandi-
racagi diisman yahut suclu birini de ayni titizlikle 6l¢ila
ve dengeli bir bicimde cezalandirmalidir.

Séylemde élciilii olmak: inanc ve diisiincede mu-
tedil olmak, sdylemlerimizde 6l¢ili olmayr beraberin-
de getirir. iman adami, séylem diinyasini kontrol altinda
tutan kimsedir. Zira ya hayir séylemeli yahut susmalidir.
imanin bir riikkni olan dil ile ikrar, tevhid dogrultusun-
da climleleri sdylemeyi de icerir. Buna gore dilimizle

demdir, ancak zelil bir halde durmak,

1L15K[LERI YAHUT kibirli olmak islam’in istemedigi bir
BIR KESIME OLAN seydir. Zaten ahlak disiplini, insanda
HUSUMET ASLA
ADALETTEN ALI-
KOYMAMALIDIR.

i var olan duygu ve tutkularin 6lcili
i olarak kullanmasini meleke haline
getirmeyi hedefler.

ibadette olciilii olmak: Kolay-
Ik dini islam, ibadetlerle bile olsun
bir takim asiriliklarla insanin kendine/nefsine eziyet et-
mesini istemez. Aksine o, nefsin islahini, arinmasini ve
bu sekilde huzura ermesini ister. Bunun igin ibadetler-
de asirihgi yasaklar. Yapilabilir ve yasanilabilir hiikiimler
koyar. Kolaylastirin zorlastirmayin, mijdeleyin nefret
ettirmeyin ilkesiyle yola cikan islam az da olsa devamli
olan ibadetleri bizden ister. Buna gore ibadetleri terk et-
mek de yanlistir, ibadetlerde asiri gitmek de.

Amelde olciilii olmak: Kur’an ilahi hikiimleri bize
acikladiktan sonra, “iste bunlar Allah'in sinirlari/yasala-
nidir, sakin onlari agsmayin. Kim Allah’in sinirlarini asarsa
zalimlerden olur.® uyarisini yapar. Peygamberimiz de

soyle buyurur: "Biitiin islerinizde ne geri kaliniz, ne ileri
gidiniz, orta yolu tutun ve dosdogru olun. Sunu unutma-
yin ki, hi¢cbiriniz yaptigi ameller sayesinde cehennemden
kurtulamaz. Evet evet, ben de kurtulamam. Ancak Allah,
liituf ve keremiyle kusatip beni bagislarsa, o baska.”

Ne Pahasina Olursa Olsun Adaleti Ayakta Tutmak

Her konuda adaletli olmayi bizden isteyen Kur'an'in
bir ayeti soyledir:

Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutan, ada-
letle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugu-
nuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun;
bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan bir davranistir.
Allah'a isyandan sakinin. Allah yaptiklarinizi hakkiyla bil-
mektedir.’

Ayet, ne pahasina olursa olsun adaleti ayakta tut-
mayi emretmektedir. insanh@in hayrina ve yararina
secilip cikarilmis olan islam mmeti, insanhigin sahit-
leridir. Onlar, hakikatin taniklaridir. Her yere ve herkese
hakikatin mesajini ulastirmakla gérevlidirler. islam Gm-
metinin fertleri, gidisata seyirci ve duyarsiz kalamazlar,
glindemi belirlemek ve gidisata yon vermek bu iimme-
tin asil ve asil gorevidir. Adaleti ayakta tutmada 6lcu,
hak ve adaletin kendisidir. Akrabalik iliskileri, diinyalik-
lar, menfaat ve c¢ikar iliskileri yahut bir kesime olan hu-
sumet asla adaletten alikoymamalidir. Adaletin hayata
hakim olmasi, herkesin hayrina ve yararinadir. Adaletin
olmadigi yerde zulim vardir, haksizhk vardir, kargasa
ve kaos vardir. Zulim ise, toplumu ciriiten bir virtstir.
Bunun igin zulimle abad olunmaz, hi¢ kimsenin yaptigi
zulim yanina kalmaz.

Yiice Kitabimiz Kur'an'in su tek bir ayetinde islam
nizaminin, islam toplumunun temelleri veciz bir bicim-
de siralanmistir. Muhakkak ki Allah, adaleti, iyilik yapma-
yi ve yakinlara bakmayi emreder; haydsizldi, fenaligi ve
taskinhdi yasaklar. lyice dinleyip tutasiniz diye size 6§iit
verir.”!

Biiyiik devlet adami Omer b. Abdiilaziz'in emri ile
her cuma hutbeden sonra okunan bu ayet ne kadar ve-
ciz, azametli ve celalli bir ayet-i kerimedir. Misliman-
larin glindemi bu ayetle belirlenir ve onlar bu ayetle
gecen haftalarini test edip gelecek haftaya hazirlanirlar.
Bu nedenle 6nemli olan, bu ayeti sadece okuyup dinle-
mekle kalmayip onu geregi gibi anlamak ve davranisla-
rimiza ne kadar yansidigina bakmak ve her cuma ken-

ESITLIK ADALET

dimizi bu ayetin belirledigi esaslara gore test etmektir.

Mdisliimanlar arasinda s6z konusu olan bir kavga-
y1 savas olarak isimlendirip onu sulh ile sonlandirma-
yI emreden bir ayet su climlelerle son bulur: "Adaletli
olun. Dogrusu Allah, adaletli olanlari sever."'? Bu ayette
adaletle onlarin arasini bulun emrinden sonra, adalet
anlamina gelen kist kavrami ozellikle kullaniimistir.
Adalet anlamina gelen bu kavram, daha c¢ok kisinin
hakkindan feragat edip hakkindan fazlasini karsi tarafa
vermesi anlamina gelmektedir. Demek ki Yiice Allah’in
sevgisini kazanip O'nun diinya ve ahiret mikafatlarini
hak edebilmek icin, tim engelleri asarak adaleti ayakta
tutanlar safina katilabilmek icin gayret etmeliyiz. Nefis
ve hevaya uymaysi, kin ve diismanliklari bir tarafa bira-
karak, kot gidisata aldirmadan, kinayanin kinamasina
bakmadan adaletin sahitleri olmak icin cirpinmaliyiz.
Bu konuda birbirimizin yardimcisi olmalyiz. Unutulma-
sin ki kainattaki kozmik yapi adalet tzere kurulmustur,
islam insani da bu yapiy korumakla, yani miilki adalet-
le ayakta tutmakla yukimludir.m

D i P |\ 0) T L A R

1. Eyinsanoglu! Seni yaratip sonra sekil veren, diizenleyen, miltenasip kilan cok cmert olan Rabbine karsl seni al-
datan nedir? Infitar, 82/6-7.

Sizi yerytiziinde yaratip oraylimar etmenizi dileyen O'dur. Hid, 11/61.

Rabbin, meleklere s6yle demisti: Ben yeryiiziinde bir halife var edeceqim. Bakara, 2/30.
Ram, 30/30.

(lircan, KitabU't-ta'ifat, s. 147.

Nisa, 4/135.

Lokman, 31/19.

Bakara, 2/229;Talak, 65/1.

9. Mislim, Miinafikiin, 76.

10, Maide, 5/8.

11. Nahl, 16/90.

12. Hucurat, 49/9.
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KOTU

| UK PROBLEMI

CARSISIN

HIKMET ve ADAI

DA ETKILI OGRET

"HAKKA RIAYET ETMEK, DUZENLI
VE DENGELI DAVRANMAK, HER
SEYI YERLI YERINE KOYMAK, HER
HAK SAHIBINE HAKKINI VERMEK"
GiBI ANLAMLARA GELEN ADALET
KAVRAMI  HIKMET  KAVRAMIYLA
BIRLIKTE KOTULUK PROBLEMI
KARSISINDA  SAVUNULABILECEK
FIKIRLERIN TAM DA MERKEZINDE
YER ALACAK BIR AGIRLIGA SAHIPTIR.

Emine OGUK*

O Kotulik konusunun felsefe tarihini uzun stre isgal
eden ve inanci etkileyen noktasi, “Koétilik Problemi ve
Theodise” basligi altinda tartisilan ve adil bir yaraticinin
varligiyla evrende bulunan kétiliiklerin bir arada bulu-
namayacadini savunan yaklasimdir. Buna gore kotulik,
yaraticinin varligini, adaletini, kudretini veya iyiligini
ortadan kaldiran bir problemdir. E§ger mutlak adalet ve
kudret sahibi hakim bir yaratici varsa alemde kotuliikle-
rin olmamasi gerekir; ciinkd sinirsiz kudret sahibi iyi bir
yaratici evrendeki kotulikleri yok etmeye muktedirdir.
Eger evrende kotulikler varsa -ki vardir- o halde zikre-
dilen sifatlara sahip bir yaratici olamaz. Yaraticinin iyi
oldugu hikmi O'nun tarafindan yaratilan seylerin de
iyi olmasi gerektigi fikrini beraberinde getirdiginden,
tabiatta kotl olarak adlandirlan seyler sahipsiz kalmak-
tadir.’ Cunkl bu anlayisa gore mutlak iyi olan yaratici,
evrendeki kotillkleri ortadan kaldirmak zorundadir.?

Din felsefesinde, bu probleme cevap bulma caba-
sina genel olarak “teodise” denilmistir. “Teodise” kavra-
mi, Grekce'de Tanri ve adalet anlamina gelen iki kelime-
nin birlesmesinden olusmustur.® "Hakka riayet etmek,
duzenli ve dengeli davranmak, her seyi yerli yerine koy-
mak, her hak sahibine hakkini vermek" gibi anlamlara
gelen adalet kavrami hikmet* kavramiyla birlikte kotu-
Itk problemi karsisinda savunulabilecek fikirlerin tam
da merkezinde yer alacak bir agirliga sahiptir. Yaratilista
bir denge ve 6l¢i bulundugu, goklerin ve yerin adalet
ile ayakta durdugu dikkate alindiginda, bu kavram-
larin 6n plana gecme sebepleri daha da anlasilir hale
gelecektir. Yaraticinin isimleri arasinda da yer alan bu
iki kavram, yaraticinin adaletini zedelemeden kotulik
problemini izah etme noktasinda bize 1sik tutacaktir.

Bu problemin islam diisiincesine yansimasinda ha-
yir ve ser tanrisi olmak lizere iki tanrinin var olduguna
inanan Seneviler ve Mecusiler ile
yapilan tartismalarin roli vardir.

Sozu edilen din mensuplari mis-
liman alimlere “alemde var olan
serrin yaraticisi kimdir, diinyada
insanlara aci veren kot olaylarin
kaynadi nedir” tarzinda sorular sor-
muslardir.® Yine farkl din ve inang
gruplari tarafindan alemdeki kotu-
lGklerin varhk sebebi sorulmus, in-
sanlari kotlluge cagiran seytan ile

*Yrd. Dog. Dr,, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

zehirli ve yirtici hayvanlarin diinyada nicin bulundukla-
ri konulari glindeme gelmistir.®

islam mezhepleri bu sorular karsisinda farkh yak-
lasimlara sahip olmustur. Bunlar arasinda "alemde ger-
cekte serrin oldugu/olmadigi, alemde var olan serlerin
yaraticisinin Allah oldugu/olmadig,’ ilaht iradenin tak-
diri sonucunda gerceklesen serlerin yaratilmasinin bir
hikmet ve amaca dayandigi/dayanmadigi"® seklinde
birbirine muhalif bakis acilarini gérmek mimkiindiir.
Belli noktalardaki bu fikir ayriliklarina ragmen islam
alimleri yaratilan seylerin diinya ve ahirete yonelik mut-
laka bir hayir icerdigi konusunda birlesmistir.

Bu makalede kainatta diizensizlik ve bozuklukla-
rin sebebi, bunlarin kaynaginin nereye dayandigi, adil
ve kudret sahibi bir yaraticinin kétulukleri neden or-
tadan kaldirmadigi sorularina cevap arayarak bunlarin
Allah'in adaletiyle olan iliskisi ortaya konulacaktir.

Kotiiliiklerin Varligi ve Mahiyeti

lyiligin zidd1 olan ve Arapca "ser" karsiliginda kulla-
nilan kotaluk kavrami "herkesin hoslanmadigr ve uzak
durdugu sey" diye tanimlanir.® islam disiincesinde
hayrin ziddi olarak goriilen ve kétilik ve cirkinlik gibi
anlamlara gelen "ser/kabih” kelimesi'® Kur'an-1 Kerim'de
blylk oranda insanlarin bazi olumsuz fiillerine nispet
edilmistir. Insanin ser olarak degerlendirilen fiilleri ara-
sinda cimrilik gdstermek,'" akletmemek,'? insanlara
vesvese vermek,” Ufurikcllik yapmak,' kiskanclikta
(hased) bulunmak’ gibi davranislar sayllmaktadir. Bun-
lar arasinda en serli fiil sahipleri olarak kiftir ve sirkte
bulunan kisiler'® ve munafiklar'” zikredilmistir. Bu kim-
seler, inkarlar sebebiyle Allah'in laneti ve gazabini hak
etmislerdir.’”® Hadislerde de ayetleri teyid mahiyetinde
toplumda fitne ve fesat ¢ikarip ilahi buyruklara aykiri
davranmak ser kabul edilmistir.’
S6z konusu ser unsurlarinin buyik
oranda insanin isledigi fiiller neti-
cesinde ortaya cikan bir sonug ol-
dugu dikkat ¢eker. O halde bunlar
bizatihi varliklari agisindan degil,
bu sonuglar hak eden kimselerin
tutumlarinin sebep oldugu netice
olmalari agisindan kotii nitelemesi-

ne maruz kalmislardir.
Kotiluk problemi hakkinda
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fikir beyan eden dustndrler genel-
likle iki tlr kotilukten s6z etmistir:

1. Dogal (Tabii, Fiziksel) Ko-
tilik: Deprem, sel, heyelan, kitlik,
kuraklhk, kasirga gibi dogal afetler
yaninda korlik, sagirlik, dilsizlik,
sakatlik, 6limcil hastalik ve delilik
gibi insanda bulunan eksiklikler fi-
ziksel kotulik bashgr altinda incele-
nen kotulik tirleridir.2°

2. Ahlaki Kotaluk: Ahlaki koti-
lik insanda bulunan bencillik, hir-
sizlik, yalan, kiskancglik, aggozlilik, acimasizlik, aldat-
ma ve korkaklik gibi zaaflardir.?' Bu tir kotilik, hem
hirsizlik ve yalan gibi ahlaki yanhs davranislari, hem de
bencillik ve nefret gibi karakter zayifliklarini icermek-
tedir.??

islam alimleri serri mutlak ve izafi ser seklinde iki
kisma ayirarak incelemis olmakla birlikte alemde mut-
lak manada serrin olmadig, hastalik, fakirlik, tabii afet
ve musibetler gibi izafi serlerin bulundugu gorisi
hakim gorustur. Es'ariyye alemde ser olarak nitelenen
olaylarin gercekte ser olmadiklarini, bunlarin ser olduk-
larina dair diisiincenin insanin bunlar ser diye nitele-
mesi ve algilamasiyla iliskili oldugunu kabul etmistir.
Glnlmuzde tartisiimaya devam edilen cesitli konular
tarihte de serrin kaynagi ve Allah ile miinasebetinin
konu edildigi cesitli sorular halinde kendini gosterir.
Bu sorular soyle 6zetlemek mimkindir: Hikmet sa-
hibi olan Allah neden seytani yaratarak alemde
serrin ortaya cikmasina izin vermistir? insani
nicin cennetten cikarip diinyaya géndermis
ve yerylziinde kotilik yapmasina firsat
vermistir? Allah neden ¢cocuklara ve masum
insanlara aci cektirmektedir? insanlarin
ahirette ceza c¢ekmeleri i¢in cehennem
neden var edilmistir?** Bu ve benzeri so-
rular kotaluklerin  kaynagr problemini
izah etmeyi gerektirmektedir.

Kotiiliiklerin Kaynagi

Herseyin sahibi olan Yiice Al-
lah kainat ve icindekilerin de yara-
ticisidir. Su halde kainatta bulunan

Meydana gelen olaylarda
kisisel sorumluluk
ve iradenin payi yok
sayllmadigindan, insan

yasadigi bu kotii durumu
diizeltme ve daha iyi
imkanlara kavusma
sansina her zaman
sahiptir.

pislik, seytan, cirkinlik gibi kotu
seyler de bir realite olarak kabul
edildigi taktirde bu "her sey" icin-
deki yerini alacagindan mutlak bir
dille Allah'a izafe edilmek suretiyle
ilaht fiillerin bir vasfi kabul edilebi-
lir mi? Bu soruya verilecek "evet"
cevabi, kotulugun failinin de koti
olacagr disilincesine gotirecegin-
den yaraticinin da kotu olarak ni-
telenmesi sonucunu doguracaktir.
Oysa Kur'an'in uluhiyet telakkisine
gore Yuce Allah kullarina zulmetmeyen, merhamet
ve hikmet sahibi bir yaratici olarak dikkat ceker.® Bu
noktada isaret edilmesi gereken hassas ayrimi imam
Mataridi “serri (k6tiilugl) yaratmak serir (kotilik sa-
hibi) olmayi gerektirmez"* soézleriyle temellendirmis-
tir. Burada yaratma ve takdir acisindan kotilik Allah'a
izafe edilmekle birlikte kotulik vasfini alarak olumsuz
bir deger kazanmasi, o nesnelerin tasidiklari vasiflar, o
nesnelerin sonradan kazandigi degerler veya o nesne-
lere yuklenen anlamla aldkali kabul edilmis ve bu ne-
denle yaraticiya nispeti uygun goriilmemistir.

Kotiliiklerin Varlik Sebepleri

Kotiallklerin varlik sebeplerini incelerken tabi ve
ahlaki kotulukleri ayri ayri degerlendirmek yerinde
olur. Ahlaki kotulik, buyuk oranda insanlarin kendi
eylemlerinden, ihmallerinden, hata veya giinahlarin-
dan kaynaklanir. Burada sorulabilecek soru, belki su
olabilir: "Ylice Allah'in insanlar kotulik islemeye
misait bir sekilde yaratmasi ya da kaderin bas-
kisiyla kotulaga islemek zorunda birakmasi
kul tarafindan islenen kotiliuklerden sorumlu
kilinmasini gerektirir mi?"
Kulun isledigi fiillerden yaraticinin so-
rumlu olmasi icin kulunu bu fiilleri isle-
meye zorlamis olmasi gerekir. Oysa,
Allah kullarina iyi ve kotuyu acik-
lamis, onlar iyi ve kotlyu bir-

Allah kullarini kétiiliik islemeye birinden  ayI-
mecbur birakmaz. O halde kul Al
tarafindan gerceklestirilen kotii
fiiller kendi kazanimlarinin bir
sonucudur.

rabilecek bir
vasifta yarat-
tiktan sonra on-

1IASe] ueikasd

Cenab-1 Hak insanlara diinyada

lari iyi olani yapmaya tesvik etmis,
zihni kapasitelerine de iyi olani
kotl olana tercih etme duygusunu
yerlestirmistir. insan sonunda ceza
gorecedi hicbir fiilini ilahi zorlama
sonucu gerceklestirmez. insanin
bir seyin hem kendisini hem de

0zglr olusunun delilidir. Bitiin bu
yonlendirmelere ragmen yine de
kotu olani tercih eden kisinin so-
rumlulugu kendisine aittir.

insanlarda bulunan arzularin baskisi, gaflet, 6fke,
acelecilik, tarafgirlik?” gibi nedenler ahlaki anlamda
kotulik islemenin gerekgelerini olusturur. Bitln bu
sebeplerin kisinin kendi fiili oldugu ortadadir. O halde
glinah ve kotilugun sebebi de kader degil, kulun ken-
di tasarrufudur. Yoksa Cenab-1 Hak insanlara kader gi-
cliyle zorla gunah isletip sonra da onu cezalandiracak
degildir.

Allah kotuligl ne murad eder ne de ondan ra-
zidir. Yuice yaraticinin iyilikleri emredip kotulukleri ya-
sakladigini beyan eden ayetler oldugu gibi®® kullarinin
dogru yoldan sapmalarindan razi olmadigina dikkat
ceken ayetler de vardir.?® Demek ki, Allah kullarini ké-
tluk islemeye mecbur birakmaz. O halde kul tarafin-
dan gerceklestirilen koti fiiller kendi kazanimlarinin
bir sonucudur.

Deprem, sel ve sakat dogumlar gibi tabi kotuluk-
lerin varlik sebepleri ve hikmetlerine iliskin olarak, in-
sanlar icin dunyada “imtihan ve egitim" sebebi olma-
s, musibetlerle yiizlesen kimselerin bundan 6nemli
dersler ¢ikarmasi, insanlara diinyanin gegciciligini ve
gercek hayat olan ahirete odaklanmayi hatirlatmasi
gibi nedenleri zikretmek mimkdin-

yasarken miikafat ve cezayi
hatirlatan 6giitciiler gondermek
suretiyle onlara koétii isteklerden

ve gayr-i mesru zevklerden

uzak kalmay tavsiye eder. Bu
anlamda 6liim ve ahiretin varlig

diinyada insan davranislarini ve
ziddini yapmaya muktedir olmasi ahlakini sekillendirmeye yardimc de gelismelerine katkida bulunur.

olmaktadir.

lan aci, 1zdirap ve felaketler, ya hata
ve glinahlarin karsiligi olarak ya da
imtihanin bir unsuru olarak insanla-
rin karsisina ¢citkmaktadir. Yine bir-
takim musibetler insanlarin iman
yoniinden olgunlagmalarina, dav-
ranig, ahlak ve karakter yoniinden

Acilar kisileri gesitli yonlerden egit-
mekte ve yetistirmekte, bu baglam-
da algakgondallulik, sabir, minnet-
tarlik, merhamet gibi glizel ahlak vasiflarini kazanmaya
vesile olmaktadir. Bu musibetler kendilerine bir bela
isabet etmedigi halde buna sahit olanlar icin de kat-
ki saglamakta, onlari ahldk ve karakter yoniinden ol-
gunlastirmakta, epistemolojik acidan bilgilenmelerine,
sosyolojik agidan ise birbirini taniyip, insanlar arasinda
dayanisma ve kaynasma ruhunun artmasina ve toplum
icindeki baglarin kuvvetlenmesine imkan vermektedir.

Netice itibariyle tabi kotiluklerle yuzlesen birey
bu imtihanda hem sinanmakta ve ders almakta hem de
yakin ve uzak cevresindeki insanlar da bu yasanilanlar-
dan hissedar olmaktadir.3' Bu ¢erceveden bakildiginda
bazi kisiler tarafindan koétllik olarak degerlendirilen
0lim, seytan, cehennem gibi konular da anlam kazan-
maktadir. Allah'in rizasina uygun olarak guizel bir hayat
yasayan kimseler icin 6limde bircok faydalar vardir: Bir
kere 6lumun varligi diinya hayatinda yasayan insan un-
surunu terbiye etmektedir. Oliimiin ve éliimden son-
raki hayatin bulunmadigi bir yasam tiim hayati sadece
dinya ile sinirl kabul edecedi icin ¢cok daha cirkin bir
boyut kazanacaktir. Cenab-1 Hak insanlara diinyada ya-
sarken mikafat ve cezayi hatirlatan 6gutciler gonder-
mek suretiyle onlara kot isteklerden ve gayr-i mesru
zevklerden uzak kalmayi tavsiye

dur. insanlarin bu beld, sikintt ve GG LA A< eder. Bu anlamda &lim ve ahiretin

afetlerin Ustesinden gelememesi,
dogumdan kaynaklanan hastalik
ve kusurlar tedavi edememesi, in-
sanlara aciz olduklarini gostermek
icindir. Bu acziyet zor zamanlarda

siginmak gerektigini hatirlatarak
kisiyi yaraticisina yaklastirir.3°

sorumlu olmasi icin kulunu bu
fiilleri islemeye zorlamis olmasi
gerekir. Oysa, Allah kullarina iyi
ve kotiiyii aciklamis, onlari iyi ve

kotiiyii birbirinden ayirabilecek
her seyin sahibi olan gercek varliga bir vasifta yarattiktan sonra onlan tartisma konusudur. Acaba seytan

iyi olani yapmaya tesvik etmis,
zihni kapasitelerine de iyi olani

varhdi dinyada insan davranislari-
ni ve ahlakini sekillendirmeye yar-
dimci olmaktadir.

Seytanin varligi ve insanlari
kotiluklere striklemesi de ayrica

insanlara tuzak kurmak ve koti-
lukleri tahrik etmek suretiyle insa-

Dolayisiyla diinyada karsilasi- kotii olana tercih etme duygusunu ni kotildkleri islemeye zorlamakta

yerlestirmistir.
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tanin davetine ve nef-
sinin isteklerine uyarak
fillini  kendi iradesiyle
gerceklestirmektedir. Fail
olarak da seytan ya da
nefis degil kendi irade-
si devreye girmektedir;
¢linki insanin, seytanin
¢agrisina uyma ya da uy-
mama serbestiyeti vardir.

Kur'an seytanin ken-
disini degil, onun tara-
findan islenen fiilleri ser
olarak nitelendirir. icki,
kumar, fal oklan, dis-
manlik ve bugz>?® kalplerin katilasmasi** gibi cirkin ve
ser olan seyleri emreden seytan® irade zayifliklarindan
yararlanarak kot amelleri stslii gostermek suretiyle3®
insanlari saptirmak istemektedir. Bu, insanlar Gizerinde
mutlak bir tasarruf hakki degildir. insan seytan ve nefsi-
nin bir takim hileleri karsisinda korunma imkanina her
zaman sahiptir.

Burada seytan insanin gergeklestirdigi kotiligin
faili degil, sadece davetcisi konumundadir. Aklini kul-
lanan insan bunlarin kandirmalarina aldanmaz, vesve-
selerin seytana ait oldugunu kolaylikla anlayip hemen
onlardan yiz cevirebilir.

Konu cercevesinde seytanin baskalarini kétilige
surtklemedeki roliinden ayri olarak seytanin varligi ve
yaratilisi da sorgulanmaktadir. Seytani yarattiktan son-
ra, onda isyan edecek kibrin olusmasina ve insanlarn
kotuluge siuriklemesine izin veren yaraticinin, seytan
tarafindan islenen kotillklere bir katkisinin olup olma-
yacagi tartisilmistir. Bu soruya "evet" cevabini vermek
mumkun degildir. Zira isyan edebilme kudretine sahip
olan seytan akil ve iradeden yoksun birakilmis degil-
dir. Hal boyle olunca seytan ilahi bir yonlendirmenin
mahkdmu degil, kendi tercih ve ira-
desinin kurbani olmustur.

Seytan imtihanin tamamlayici
unsurlarindan biri olarak yaratil-
mistir.3” Maturidi, seytanin insana

ilk olarak ilahi ceza,
kotiiliiklerden sakindirma
amacina yoneliktir. Diinyada iyi
isler yapan kimselerin kotiliik

dugunu, onu gafletten
uzaklastirarak gercek ko-
ruyucu olan Allah'a y6-
nelmesine tesvik ettigini
ifade etmistir.3® Kotiluk-
lere davette bulunan bir
hasimla ugrasmak zo-
runda kalan insan her an
tetikte duracak ve uyanik
olmanin yollarini araya-
caktir. Bu nedenle seytan
veya nefis insanin diinya-
da daha dikkatli olmasi-
na ve temkinli bir hayat
surdirmesine yardim
eder. Boylelikle insanog-
lu bu ezeli diismanina karsi verdigi miicadele ile yara-
tici katinda yliksek dereceler elde eder. Butiin bunlara
bakildiginda cirkin ve ser olan sey, seytanin yaratiimasi
degil, ona tabi olarak seytanin oyuncagi haline gelen
insanin iradesidir.

insanlarin biyiik cezalar gérecedi cehennemin
varhginin hikmetine dair de ikna edici agiklamalar
yapma imkani vardir. Yiice Allah kullarina kurtulusu ve
ebedi hayati kazanmanin yollarini gdéstermistir. Buna
ragmen kendi irade ve tercihleriyle kotiiye yonelen
kimseler varacaklari sonuglari 6nceden tayin etmis
olurlar. Hak eden kimse icin ilahi azab adaletin tahak-
kuku acisindan bir gereklilik hatta bir zorunluluk olarak
kendisini gosterir: ilahi ceza, kétiiliiklerden sakindirma
amacina yoneliktir. Diinyada iyi isler yapan kimselerin
kotuluk yapanlardan ayr olarak mikafat gorecedi bil-
gisi iyiliklere tesvik gayesi tasir. Diger taraftan giinah-
lari sebebiyle ceza géren kimseler icin bu azap, glinah-
lardan temizlenme vesilesi olur.

Sonug itibariyle; kétuligun ilahi adaletle bagdas-
mayan bir problem olarak yansimasi ya fizik aleminin
kriterleriyle metafizik alemi degerlendirmekten veya
yaratici ile yaratilan varhklar ara-
sindaki iliskiyi dogru bicimde kura-
mamaktan kaynaklanmaktadir. Bu
iki hususa dikkat ederek probleme
yaklasildiginda ¢o6ziime ulasmak

kotuluk karsisinda sirekli uyanik yapanlardan ayri olarak miikafat daha kolay hale gelecektir.

olmasi noktasinda yardimci ol-

gorecegi bilgisi iyiliklere tesvik

islam disiincesinde kotiiliik

gayesi tasir.

problemi ve yanhs kotaluk algilar karsisinda gelistiri-
lebilecek en etkili 6greti olan hikmet ve adalet 6greti-
si, yerylizinde insanoglunun kulluk bilinci ile Allah'in
mutlak iradesi arasindaki dengeyi kurma noktasinda
biyik bir 6neme sahiptir. Konuyu yalnizca bir doga
olayi olarak gérme, aci ve 6liimleri de sadece bu olay-
larda tedbirini almamaya baglama egilimi ne kadar ek-
sikse, yukarida sayilan gerekceler dikkate alindiginda
sosyal esitsizlikleri ilahi bir taksimat ve kaderin sonucu-
na baglamak, dogal felaketler ve deprem hadiselerini
de butiunuyle Allah'in bir cezalandirmasi olarak yorum-
lamak da o oranda isabetten uzak olacaktir.

Hikmet ve adalet 6gretisine gore bu diinyada tec-
ribe edilen ve anlami tehdit eden kotulukler ilaht ada-
let acisindan anlamli ve makul hale gelmektedir. Buna
gore kotiluklerin iyiyi kotiden ayirma bilinci olustura-
rak iyinin degerini ortaya ¢ikarma, 6zgir iradeyi ger-
ceklestirme, Allah'in varligina isaret etme, dinyanin
estetik goriinimuini tamamlama, kullari egitme sag-
ikl inang¢ kazandirma gibi bir ¢cok hikmetli sonuclar
vardir. Yasanan olaylara anlam atfetme, bu tecriibelerin
ilahi dizenin bir geregi veya parcasi olarak yorumlan-
masi suretiyle gerceklestirilir. Olaylarin arkasinda bir
diizenin oldugunu bilmek, insanin basina gelen 6lim,
yaralanma, sel, deprem gibi talihsizlik olarak algilanan
tecriibelerin hikmetini ortaya koymaktadir.3® Hayatin
beraberinde getirdigi fiziki afetler ve ahlaki sikintilar
ilaht hikmetin ve kulluk sinavinin bir yansimasi olarak
kabul edildiginde, onlari iyimserlik ve sabirla gogiisle-
mek ve hayata pozitif bakmak daha kolay olmaktadir.

Hikmet ve adalet dgretisi, "insan hangi durumda
yasarsa yasasin her durumun sonugclarina mutlaka kat-
lanmalidir" tezini kabullenmeye kimseyi mecbur birak-
maz. Meydana gelen olaylarda kisisel sorumluluk ve
iradenin payi yok sayilmadigindan, insan yasadigi bu
kotd durumu diizeltme ve daha iyi imkanlara kavusma
sansina her zaman sahiptir. insan diisiince ve iradesini
kullanarak cocuk 6limleri, hastaliklar, kazalar karsisin-
da cesitli onlemlere basvurabilmekte veya deprem gibi
felaketlerin zararlarini hafifleterek etkisini azaltabil-
mektedir. Kisinin olaylarin seyrinde ve niteliginde de-
gisim yapma giiciine sahip oldugu ilke olarak benim-
sendiginde problemler karsisinda elden geleni yapma
konusunda da gayret edecek, bu gayreti sayesinde zor-
luklarin Gstesinden gelmeyi basaracaktir.ll

o s

Bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotiliik ve Theodiise, Ankara 1997, 5. 22. B

Problemi mantiksal bir Snerme halinde formiillestiren ilk dstin, EFi(urus (MO. 270) olmustur. Ondan sonra

onsekizinci yiizyll Ingilz flozofu David Hume (6. 1776) ve caddas filozoflardan J. L. Mackie bagta olmak tizere

bircok filozof, kbtu\U?UTannnm varginininkarmni ?erekﬂren dai b problem olarak ele almistr: Dedisik versiyon-

larla defalarca tekrarlanan bu problemin dnermeleri David Hume tarafindan "Din Ustiine Diyaloglar™ ad eserde

Philo'nun agzyla %u sekilde formdlle edilmigtir: )

Tann k6tiltig onlemek istiyor da %U(U ﬁetmiyor mu? Oyleyse o qiicsiizdir.

Yoksa giictl yetiyor da kbtiltigd onlemek mi istemi)(or? yleyse o igi niyetl degildir

Hem gliclii, hem de yi e, bu kadar k6tilik nasil oldu da var oldu?

&Agkl]aomgal]aor;%in bkz. David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, (ed. Martin Bell) London 1990, Part
, 5.108-109).

Bat ve Islam dilstincesinde teodise Gmekleri icin bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotilik ve Theodise, Konya 1997, 5. 79-

173.

Allahia nispet edilen hakim sifati”bitiin nesne ve olarlan en st fimle bilen"ve aynica“biltin tabiat nesnelerini
ahenkli, saglam ve sanatkarane yaratip stirdiiren”anfamlarina gelmektedir. Bu, Allahin hem lminde hem de fii-
linde hikmet sahibi oldugunu gosterir. Bu ména)ﬁl destekleyecek sekilde Gazzalt hikmet kavramini“esyanin diizeni
ve en ince manalanni kusatmak ve onlardan beklenen gaKe tamamlanincaya kadar ne sekide olmalan gerektigi
hususunda belli bir hiikme varmak” seklinde tanimlamaktadir (Gazzali, el-lktisad fil-'tikad (ngr. Ibrahim Agd
QUbUk%J, Hiseyin Atay), Ankara 1962, 5. 165-166).

Nesefl, Tebsiratii'-edille (nsr. Claude Selamé), Dimask 1990,1, 94-96.

llahi adalet lkesi ve Allahin kullanicin en faydalr olanan yaratmak konumunda bulundugu esasl (aslah prensibi)
ve ilahitakdir ve irade konusu Igerprob\emmi ele alan konu basliklan arasinda yer almaktadir. (bkz. Metin Ozdemir,
[slam DU;Uncesinde Katiilik Problemi, Istanbul 2001, 5. 55-78,98-160).

. Mutezile'ye gdre Allah seri dilemez ve yaratmaz. (Matiiridi, Ebd Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitabiit-

Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Aruci), Ankara 2003, .5).

Esariyye ilahi iradeyi dne ckaran agklamasinda, meydana gelen fillerde hikmet aramaya ihtiyac olmadigini
savunmugtur. Buna gdre dlemde ser olarak nitelenen olaylar insanin bunlan ser diye nitelemesi ve al?\lamaswla
liskilidr. Gercekte ser degjldir (Amidi, Ebii'-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim, GayetiiT-merdm fi
Imil-kelam %ny. lasan Mahmad Abdiillatif), Kahire 1971, 5.65).

Bkz. Ré’g\b el-Isfahani, Ebiil-Kasim Hilseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredat (nsr. Muhammed Ahmed
Halefullah), Kahire 1970, "s" md.

Ibn Manz(r, Ebii-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Al, Lisénii'-Arab, Beyrut, ty: [Daru Sadir], "srr" md.
Al-iImrdn, 3/180.

Enfdl, 8/22.

Nas, 114/4-6.

Felak, 113/4.

Felak, 113/5.

Beﬁyme, 98/6.

Bunari,"Edeb’ 5598.

Maide, 5/60.

Bkz. Buhari, “el-Fiten” 11; Miisned, , 391,403.

Yaran,a.ge, s. 25.

. Yaran,age, s. 30.
. Edward H.Madden, Evil and the Concept of God, Springfield 1968, s. 6 ;Yaran, a.gee,, 5. 28-30.

Amidi, Gayetii-merém, Kahire 1971,5.65.
Sorular ve agiklamalar iEin bz. Ion Kayyim, Sifau'l-alfl, Kahire 1323, 5.184-185, 226-227.
Genisacklama idn bk. Liitfullah Cebeci, Kur'an'da Ser Problemi, Ankara 1985, 5. 68-121.
Matirid, Kitabiit-Tevhid, s. 496.
Matiiridi, a%e, 5. 527;Te'vilatii'-Kur'an (nr. Bekir Topaloglu ve dgrl), VIl 5. 234-235.
Bkz. el-Arf, 7/28; Nahl, 16/90.
Tevbe, 9/9.
Matiircf, Kitabii't-Tevhid, 5. 259.
Acklamalaricin bkz. Yaran, a.ge,, 5. 114-123.
dide, 5/90.
Maide, 5/91.
En'am, 6/43.
Bakara, 2/268; N, 24/21.
Al-iImrén, 3/175; Ardf, 7/20; Yisuf, 12/42;Ta-hd, 20/120; Hac, 22/53; Neml, 27/24; Ankebit, 29/38.

- Tevilat il s.31-32.
. age,Vl,s.149.
. Insanlar tarafindan kdtilik olarak algilanan fiziki afetler, 6lim, seytan, cehennem gibi hadiselerin adalet ve

;ikmzeg gqsmdan degerlendirmes icin bk. Emine OGUK, Matiiridinin Diistince Sisteminde Ser Hikmet lliskis, s.
14-228.

Amidi, Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim, Gayetiil-meram fiilmi'l-kelam (nsr. Hasan Mahmid
Abdiillatif), Kahire 1971.

Ibn Manz(r, Ebii|-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Al Lisanii'-Arab, Beyrut, ty: [Daru Sadir] "srr" md.
Muhammed Fuad Abdilbéki, Mu'cemi garibi'l-Kuran, Beyrut, ty. [Daril-marife], "s" md.

Ragib el-Isfahani, Ebii-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredat (ngr. Muhammed Ahmed Ha-
lefullah), Kahire 1970, "sr" md.

(afer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Theodise, Konya 1997.

David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, (ed. Martin Bell) London 1990, Part X

Edward H.Madden, Evil and the Concept of God, Springfield 1968.

Emine Ogk, Métiirid nin Diistince Sisteminde Ser-Hikmet lliskisi, Istanbul 2007.

Gazzali, el-lktisad f/1-i'ikad (ngr. Ibrahim Agah Cubukcu, Hiiseyin Atay), Ankara 1962.

Liltfullah Cebeci, Kur'an'da Ser Problemi, Ankara 1985.

Metin Ozdemir, Islam Dilstincesinde Kotiilik Problemi, Istanbul 2001.

Matiiridi, Ebd Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitabii't-Tevhid (nr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arug),
Ankara 2003. )

............... Te'vilatii-Kuran (ngr. BekirTopalogluve dgrt), Istanbul 2005-2012.

Nesefl, EbiiHVuin Meymun b. Muhammed b, Muhammed b. Mekhl, Tebsiratifl-edille (nsr. Ciaude Selamé), Dimagk
1990.

€10z 1vans

LVAVH"NI

~
wul



LVAVH"NIA

~
(o)

€10z 1vans

OIBir ilke olarak adalet nedir
ve kaynagini nereden alir?
Adalet, hukukun temel kav-
ramlarindan birisidir. Hatta belki
baslicasidir ilke olarak. Butlin bu
deger ilkeleri, davranis kurallar,

En giizel amel, ilahi sevgi yolunda
ilerlemektir. ilahi sevgi yolunda
ameller yapmaktir. Ciinkii Allah

bizim yaratilisimizin hikmetinin
sevgi iligkisi icine girmek oldugunu
buyuruyor. iste kainatin yaratiima
sebebi bu sevgi nurudur.

terir. Yani Allah bizi niye yaratmis-
tir? imtihan olmamiz icin. En giizel
amel, ilahi sevgi yolunda ilerle-
mektir. ilahi sevgi yolunda ameller
yapmaktir. Clinku Allah bizim yara-
tilisimizin hikmetinin sevgi iliskisi

normlari, hukuk ve ahlakta muste-
rektir ve Allah'tan kaynaklanir. Niye
Allah’tan kaynaklanir; ¢linkl yaradilis zaten O'na aittir.
Aklen kainati yaratanin Allah oldugu inkar edilemez.
Yani Allah’in varhgi insanlarin kabul ettigi bir varsayim
degil, bir postiila degildir. Bir hareket noktasi olarak
dunya diizenini saglamak icin bir tanri kavramina ih-
tiyacimiz var her seyden 6nce. Kur'an-1 Kerim'de buy-
ruldugu gibi inanmayanlarin materyalistlerin, oportu-
nistlerin kurgular 6riimcek evi gibidir. En zayif ev de
driimcek evidir. Hz. isa da bunu incil'de benim séziim
Uzerine binalarinizi kurun diyerek ortaya koyuyor. Yani
felsefi ve ahlaki gorislerinizi benim teblig ettigim ilaht
kelam lizerine kurmazsaniz, o yapi kum Ulzerine yapil-
mis yapi gibidir. Bir dalga gelir kum Uzerine yapilan
bina yerle bir olur. Yokluktan varlik dogmaz. Su halde
mutlak varlik vardir. Asalet-i viicud denir buna. Mutlak
varlk ezeli ve ebedidir. Materyalistler maddeye ezeli
ve ebedilik vererek yaparlar. Yani Allah’a ad degistirir-
ler ama sonra materyalistler suurlu aklin da kaynad
ahlakin da kaynagdi ezeli ve ebedi varligi kabul etme-
dikleri icin Oyle bir sey yoktur, derler. Yani madde ezeli
ve ebedidir ama ahlak, adalet kavramlari, hukukun te-
mel ilkeleri hep insandan dogmus-

icine girmek oldugunu buyuruyor.
iste kainatin yaratilma sebebi bu
sevgi nurudur. Hz. Muhammed yeryuziinde 6rnek ola-
rak yaratildigi ve "Gsve-i hasene" oldugu icin bitiin bu
ahlakin, hukukun temelinde sevgi ahlaki vardir. Bu ilahi
sevgi dairesine insani olarak dahil olabilmenin yolu da
yine Kur'an'in buyurdugu gibi, "De ki; Allah'i seviyorsa-
niz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin." ayetidir. Yani
islam'in sevgi ile iliskisi yoktur, islam korku dinidir, Hiris-
tiyanhk sevgi dinidir diyenlerin diisiinceleri tamamen
yanlistir. Kur'an-1 Kerim'de iste bu ayet acikca Allah ile
kulu arasinda sevgi iliskisinin olmasinin insan hayati-
nin temel amaci olmasi gerektigini buyuruyor: "...Bana
tabi olun ki Allah da sizi sevsin." Onun icin ahsen-i amel
de sevgi ahlakina uymak demektir. Demek ki adalet
kuru bir kavram olmayip, baskalarini sevmek, Allah'in
diger yarattiklarinin da ayni derecede insan onuruna
sahip oldugunu bilerek yaradandan 6tiiri hos gérmek
gercedinin ifadesidir. Adaletin birinci boyutu; insan
onurunun her insanda esit olduguna iman ve bunu be-
nimsemek ve bunu yasamaktir. ikinci boyutu ise diinya
diizeninde liyakat ve istihkak adaletini temindir. insan
onuru bakimindan insanlar arasinda fark yoktur ama
mesela kamu gorevlerinin dagiti-
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tur.

Allah’in yaratma iradesinin
hikmeti nedir?

Allah'in isimleri birbirinden
tefrik edilemezler, soyutlanamaz-
lar. Allah'in esma-i hiisnasindan bir
isim de el-Vedtd'dur. Yani ¢ok se-
ven ve ¢ok sevilen olmak. Demek ki
yaratma iradesinin hikmeti Allah’in
Vedud ismidir. "Ellezi halaka’l mev-
te ve'l hayate" ayeti de bunu gos-

Adalet kuru bir kavram olmayip,
bagkalarini sevmek, Allah'in diger
yarattiklarinin da ayni derecede
insan onuruna sahip oldugunu
bilerek yaratandan o6tiirii hos
gormek gerceginin ifadesidir.

Adaletin birinci boyutu demek;
insan onurunun her insanda
esit olduguna iman ve bunu

benimsemek ve bunu yasamaktir.
ikinci boyutu ise diinya diizeninde
liyakat ve istihkak adaletini
temindir.

minda emanetleri ehline vermek
gerekir. Ceza adaletinde herkesin
istihkakina gore ceza vermek gere-
kir. Herkese esit ceza verirseniz adil
olmaz, zalim olursunuz. Demek ki
temel Osmanlica'da "tevzine-i ada-
let" denen denklestirme adaleti,
dar anlamda adl'dir. Ama adl'den
ote bir de kist vardir ki, emanetin
ehline verilmesi, herkesin hak etti-
gi cezayl bulmasidir. Temel adalet
ilkesine uyarak kimseye insanlik
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onuru ile bagdasmayan bir cezanin verilmemesi yine
bu ilkenin bir geregidir. Kaziga oturtma, cengel Uzeri-
ne atma gibi. Emird'l-Maminin Ali'nin suikaste ugradi-
ginda imam Hasan'a vasiyeti sdyle oldu: "ibn Miilcem'i
affetseniz ne cikar (affetme yetkiniz de vardir). Ben
eder bu darbeden kurtulursam ne yapacagimi bilirim
(affedebilirim). Kurtulamazsam o zaman da siz affeder-
seniz ne cikar. Eger affetmeyecekseniz, o bana nasil bir
darbe vurdu ise siz de onu tek bir darbe ile 6ldirebi-
lirsiniz. Kisasi o sekilde yaparsiniz. Oldiikten sonra be-
denine hakaret etmeye hakkiniz yoktur. Olmeden énce
iskence yapmak soyle dursun, 6lmis bir kimsenin be-
deninden bir uzvunu koparmaya saygisizlik yapmaya
hakkiniz yoktur; ¢iinkii ben Restlullah'tan duydum ki,
kuduz kopegi 6ldirmek zorunda kalirsaniz higbir uz-
vunu kesmeden Allah'in yarattigi sulbe saygi gostere-
rek oylece defnetmek zorundasiniz." Su halde adaletin
gercek anlamini bu iki boyutu ile bilmemiz lazim.

Bu cerceve icerisinde ihsan kavramini nasil an-
lamak gerekir?

ihsan, hukuk ve ahlakin temel kavrami olan ada-
letin lzerinde insanlara emredilmektedir. Yani karsi

tarafin istihkaki olmasa bile baska insanlara gtzellik-

le ve ikramla davranmaktir. Hakki olmadi diye bir seyi
vermezlik etmemek, onun hosuna gidecek seyi kendi
mallarindan fedakarlik etmek suretiyle vermek. Kendi
nefsinizin sevdigi seylerden baskasina infak etmedikce
o en ylice ahlak derecesine ylkselemezsiniz. Demek ki
hukukun ve ahlakin ortak ilkeleri ayni zamanda temel
ilkeleridir ve yaptinmhdir. Herkes adil olmak zorunda-
dir ama ahlak sinirina gelince orasi ihsandir. innalla-
he ye'muru bi'l-adli vel'ihsan. Yani karsi tarafin hakki
olmasa bile baskalarina iyi davranmak, elinden gelen
iyiligi yapmak ve nefsinin bencilliginden kurtulmak ve
bunu da gene esitlik adaletine ahlak alaninda uyarak
bitun insanlara yapmak. Yoksa kendi irk, etnik grup
hatta kendi dininden olanlara degil. Bunu en iyi Mim-
tehine saresinin sekizinci ve dokuzuncu ayetleri goste-
riyor. Savas, bir ganimet miicadelesi olamaz asla. Savas
sizi ancak yurdunuzdan ¢ikartmak, 6ldiirmek, maliniza
ve yurdunuza kastetmek isteyenlere karsi olur. Yoksa
Allah bitiin insanliga karsi birr ile davranmanizi, o en
biyuk sevgi ahlaki ile yaklasmanizi yasaklamaz. De-
mek oluyor ki adaletin iki boyutu vardir. Birisi esitlik
adaletidir. Kur'an'in dar anlamiyla adl dedigi, digeri de

kist kavrami. Bu da tevzi adaletini
kapsar. Sosyal adalet de istisnasiz
esitlik adaletinin bir boyutudur.

Hocam bize ait orneklerden

Bizim amacamiz ilahi sevgi olmalidir.
Ondan sonra adaletin manasini
anlayabiliriz. Yoksa Hitler de adildi

hak eden Yahudileri ortadan kaldirdi
diyebiliriz. Adaletin ne oldugunu
anlayamazsak zulme adalet ismi
takariz.

b. Abdiilaziz’den gelen cevap ise
soyle oluyor: "Cok kot duslini-
yorsun, Allah peygamberini vergi
memuru olarak degil, hakki teblig
edecek peygamber olarak gonder-
di." Osmanliya da bu gozle bakmak

gittik ilk soruda. Bati hukuku-
nun, bati medeniyetinin temel-
leri nereden geliyor, mesruiye-
tini nereden aliyor ve adaleti uygulamada ulastig:
son nokta nedir?

Eski Yunan'a da bu kavramlar ilahi vahiyden gel-
mistir; ¢linkl Akdeniz bolgesinde ilahi vahiy On Emir,
Roma ve Yunan medeniyetinden 6nce teblig edilmisti.
Gerek Yunanhlarin gerek Roma medeniyetinin teme-
linde daha 6nce Misir medeniyetinin Hint ve Mezopo-
tamya medeniyetlerinin temelinde oldugu gibi ilahi
vahiy vardir. Medeniyet, teknolojik Ustiinlik demek
degildir. Medeniyet, ilahi sevginin ahlaki ile baslar.
Onun icin medeniyetin temeli, ahlakin temeli, insan
haklarinin temeli Bati medeniyeti degil ilahi vahiydir.
Batililarin s6zlerinin etkisinde kalmamali. Hepimiz ayni
ilahi vahiy kaynagindan aldik demeli.

Biz bu uygulamada nicin basarisiz oluyoruz?
Dogu toplumlarinda hukukun uygulanmasi adale-
tin gerceklestirilmesi nicin olmuyor/olamiyor bir
tarlii..

Bati'da da bizde de olmuyor. Burada gercek an-
lamda medeniyeti karistirmayalim. Hz. Ali'nin buyur-
dugu gibi, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra kisa
zamanda islam'in uygulamasi o hale geldi ki tersine
cevrilip, bitlin degerleri giyilen
bir giysiye déndi. Nitekim Omer
b. Abdiilaziz'e Misir'dan valinin bir
mektubu geliyor. Burada Hiristi-
yanlar fevc fevc islam'a giriyorlar.
Ama bunlarin islam'a girmelerinin

ihsan, hukuk ve ahlakin temel
kavrami olan adaletin lizerinde
insanlara emredilmektedir. Yani

karsi tarafin istihkaki olmasa

lazim. Nasil ki Emevilerin butiini
icin hikim veremezsek, Osman-
I hanedaninin hepsini evliyaullahtan sayacagimiz bir
durum yoktur.

Kisi kendi vicdaninda adaleti nasil gerceklestirir?

insan yanilmaz degildir. Sadece sevgi elcileri ya-
nilmaz olarak yaratilirlar. Hz. Peygamber'den hicbir
zaman zulim sadir olmaz. Diger peygamberler de boy-
ledir. Benim inancima gore ehl-i beyt imamlari da boy-
ledir. Allah'in Rahman, Rahim, Gafur, Tevvab isimlerini
zikretmemiz lazim. Ama Allah'i, Peygamber Efendimiz'i
ve Ehl-i beytini seviyorsak zaten bilerek zalim olmayiz.
Allah'l gercekten seven birisinden Cengiz, Hilagu, Ti-
mur ¢cikmaz. Yezid de ¢ikmaz. Ama simdi dyle bir hal-
deyiz ki, Yezid'i bile savunanlar var kamu diizeni adina.

Diinyada mutlak adaletin gerceklesmesi pek
miimkiin degil herhalde.

Bu diinya imtihan alemi olunca "li-yebliivekiim
eyylkiim ahsenu ameld," bu ayet diinyanin bir imtihan
salonu oldugunu gésteriyor. imtihan salonunda biitiin
cocuklar yiiz tizerinden yiz alacak kagit mi doldurur?
Hatta itisip kakisir, yanindakine dirsek atip dustrdrler.
Hatta diinya imtihaninda 6ldurdrler. Kalemini defterini,
parasini gaspederler. Biitiin bunlar
meleklerin kamerasina gecger. Zu-
[im gorenler imtihandan sonra tat-
min edilecekler, mutmain olacaklar.
Bizim amacimiz ilahi sevgi olmalidir.
Ondan sonra adaletin manasini an-

bile baska insanlara giizellikle

sebebi daha cok cizye vergisin-
den muaf olmak icin. Onun icin
biz bunlarin Misliman olmalarini

lirleri azalmasin diyor vali. Omer

ve ikramla davranmaktir. Hakki

olmadi diye bir seyi vermezlik

etmemek, onun hosuna gidecek
engelleyelim ki devletin vergi ge- seyi kendi mallarindan fedakarlik Adaletin ne oldugunu anlayamaz-

etmek suretiyle vermek.

layabiliriz. Yoksa Hitler de adildi hak
eden Yahudileri ortadan kaldirdi di-
yebiliriz. Helal olsun ona bu yollar.

sak zulme adalet ismi takariz.ll
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Emevi idarecileri muhalif olarak
gordiikleri alimleri kendi saflarina
cekmek icin ugrasmislar, cesitli
yontemlerle onlarin desteklerini
saglamaya calismiglardir.
Kendi saflarina cekmede
basarili olamadiklari alimlerin
muhalefetlerini engellemek
icin ise caydiric tedbirlere
basvurmuslardir.

Oislam dininin en énemli ézelligi hayatin her alaninda
adaleti gozetmesidir. Adaletin ayaklar altinda cignendigi,
zulmiin yayginlastigi bir ddnem ve ortamda risalet goreviile
gonderilen Hz. Muhammed'in en belirgin niteligi de adil ol-
masidir. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde adaleti emreden,
adaletin faziletlerini anlatan o kadar emir ve tavsiye vardir
ki bunlara bakan kimse herhalde, ‘islam esittir adalet’ diye
dislinebilir:

"Allah, adil olmay, iyilik yapmay, yakinlara yardim et-
meyi emreder; hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O,
dstinlip tutasiniz diye size 64Lit veriyor."

"Ey iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan,
adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz
sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun...”?

Bilindigi gibi Hz. Muhammed'in peygamber olarak g6-
revlendirildigi donem ve mekanda herhangi bir hukuk sis-
temi ve devlet nizami yoktu. Glgliler tarafindan sinirlar be-
lirlenen ve duruma gore farklilik arz eden bir hukuk anlayis
s6z konusuydu. Adalet, daha cok gicliilerin haklarini koru-
maktaydi, zayiflar ise haksizliga ugradiklarinda siginacaklari
bir hukuk kurumundan mahrumdular. Bir Yunan filozofu-
nun ifadesiyle bu dénemlerde adalet, “esek arilarinin delip
gectikleri, bal anlarinin takilip kaldiklari aglara benzemekte’,
glclller her hallikarda diledikleri gibi hareket ederlerken,
zayif ve kimsesiz insanlar icin adalet tavizsiz bir sekilde uy-
gulanmaktaydi.

Adil Peygamber, Kuran-i Kerimin adalete verdigi
onem dogrultusunda zengin-fakir, hiir-kéle, yasli-genc, ka-
din-erkek ve hatta Muslim-gayrimuslim ayrimi yapmaksizin
yOnetimi altindakilerin haklarina saygi gostermis, herkese
layik oldugu ve hak ettigi karsihdi vermistir. Medine Vesikasi
geregdi sehirde yasayan Yahudilere aralarindaki hukuki prob-
lemleri halletme hususunda kendi seriatlarina gore ve kendi
din adamlan tarafindan yargilanma

“Sizden éncekilerin helak olma sebepleri sudur: iclerinden
serefli kimseler (asilzadeler) hirsizlik yaptiginda ona ceza ver-
mezler, zayif birisi hirsizlik yaptiginda ise onu cezalandinirlard.
Allah’a yemin ederim ki hirsizlik yapan Muhammed'in kizi Fati-
ma bile olsa elini keser, onu cezasiz birakmazdim.”

Adaletin yerine getirilmesi bakimindan en kapsamli
alan, yénetimdir. Bu sebeple hassasiyet sahibi islam idare-
cileri, yonetimde bulunduklari dénemde adaletin tesisini
birinci vazife olarak gérmdslerdir.

Rasid halifelerin adaleti gbzetme hususundaki has-
sasiyetleri nedeniyle toplumdaki degisik gruplar arasinda
adalet talebiyle herhangi bir huzursuzluk veya isyan yasan-
mamistir. Ornedin Hz. Peygamber sonras islam toplumu-
nun basina getirilen Hz. EbG Bekir, yaptigi ilk konusmada
sunlar soylemistir: “...Eger hiikiimette iyi hizmet edersem
bana yardimci olunuz. Etmezsem beni dogru yolda gitmeye
mecbur ediniz... Zayifiniz benim yanimda kuvvetlidir; ¢linkii
onun hakkini kuvvetliden alinm. Kuvvetliniz ise zayifin hakkini
kendisinden alana kadar benim katimda zayiftir; ¢linkii zayifin
hakkini ondan alirm...”

Hulefa-yi Rasidinden Hz. Omer, adaleti ile meshur bir
devlet baskaniydi. Nitekim o valilerini su sekilde uyarmistir:
“Ben sizleri emirler ve zorbalar olarak degil, hidayet imamlan
olarak tayin edip génderdim ki, halk sizlerle hidayete ersin.
Muisliimanlara haklarini verin. Onlari déverek zelil duruma dii-
stirmeyin. Kapilarinizi onlara kapatmayin, sayet kapatirsaniz
kuvvetliler zayiflan yer. Kendinize mal edinip onlar mahrum
etmeyin, aksi halde onlara zulmetmis olursunuz...”

Hz. Osman'in idarede bazi uygulamalari adalete ayki-
r bulunmus, onu haksiz yere sehid edenlerin yargilanarak
cezalandinlmasinda yasanilan gecikmeden dolayr Cemel
toplulugu denilen ve aralarinda 6nemli sahabilerin bulun-
dugu kimseler tarafindan Hz. Ali'nin adil olmasi israrla dile

getirilmistir.
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imkani taninmisti. Bununla beraber
adaletine duyduklari gliven cerce-
vesinde onlar, zaman zaman Yahudi
din adamlan yerine Peygamberimiz
(a.s.)'e miiracaat ederek davalarini ¢o-
ziime kavusturmasini talep etmisler-
dir.

Aslinda Hz. Peygamber'(a.s.)'in
adalet anlayisi bakimindan fazla s6ze
gerek yoktur; onun tarafindan soyleni-
len su sozler her seyi 6zetlemektedir:

*Prof. Dr,, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

Hilafete gelisi diger halifeler
gibi saltanat usulii ile olan
Omer b. Abdiilaziz’in yonetimde
bulundugu zaman zarfinda adaleti
gozetmesi, toplumu olusturan her
kesime hak ettigi degeri vermesi
vb. sebeplerle, diger Emevi
halifelerinden ayri tutulmus; gerek
kendi doneminde gerekse sonraki

donemlerde hep hayirla yad
edilmisgtir.

Emevi Devletinin  kurucusu
Muaviye'nin iktidara gelmesiyle bir-
likte Mislimanlarin toplumun hayat
sartlan ve olaylara bakis acilar derin-
den degisim slrecine girmistir; ¢lin-
ki onunla birlikte hilafet sisteminden
hanedanlik ve saltanata gegilmistir.
Bundan boyle fert veya halk ncelikli
siyaset veya hassasiyet yerine saltana-
tin menfaati ve gelecedi icin politikalar
gelistirilmis, halkin menfaati saltanatin
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Cizgi: Hasan Aycin
menfaatine feda edilmekten cekinil-

memistir. Bunun (izerine Emevilere 1
karsi cesitli karakterlerde muhalefet ("} | |
hareketleri s6z konusu olmustur. Bun-
lardan bir kismi dini, buylk bir kismi
ise siyasi, idari, mali, etnik ve toplum-
sal gerekgelerle ortaya cikarken he-
men hemen tamaminda adil bir yo-
netim talebi ve zulme baskaldir s6z
konusu olmustur.

Emevi Devleti, en fazla Ali ta-

raftarlarinin muhalefetiyle karsi kar-
siya gelmislerdir. Muaviye'nin Hz
Hasan'dan iktidari devralmasi her ne

kadar ‘birlik yil" olarak nitelendiril-
misse de Ali taraftarlari, belli bir stik{t
doneminden sonra Emevi Devleti'ne

karsi harekete ge¢mislerdir. Muaviye,

Ali evladinin muhalefetinin toplumda

yol acacagdi tesirin farkinda oldugu

icin onlara kars tath sert davranarak icraatlarini onaylama-
salar bile sessiz kalmalarini saglamayi biiyuk 6lctide basara-
bilmistir. Ancak Muaviye'den sonra is basina gelen oglu Ye-
zid, babasinin aksine iktidar aleyhindeki tesebbuslere karsi
musamahasiz davranmistir. Yezid, Kife'ye gitmek lizere yola
¢ikan ve stinnetin ihyasi ve adaletin yeniden tesisi icin hare-
kete gectigini sdyleyen Hz. Hiseyin ile goriismek ve onun
tarafindan dile getirilen aksakliklari gidermek yerine siddete
basvurmustur. Kerbeld'da Hz. Hiiseyin ve beraberindeki pek
cok kimsenin acimasizca oldirilmesi kisa vadede Al taraf-
tarlarinin Emevilere karsi fiili miicadelelerine ara vermelerini
saglamakla birlikte muhalefetten vazgec¢melerini sagla-
yamamigstir. Kerbeldda yasananlardan sonra Ali evladinin
temsilcileri uzun siire sessizliklerini korumuslarsa da bu za-
man zarfinda toparlanan aile fertlerinden, 6nce Zeyd b. Ali
(6.122/740) bilahare oglu Yahya b. Zeyd (6.125/743) Emevi
Devleti'ne karsi fiili micadeleye girismistir. Kerbeld'dan son-
ra Ali evladina sempati beslediklerini sdyleyen Tevvab(in
grubu ile Muhtar b. Ebi Ubeyde es-Sakafi'nin isyanlar da
Emevi Devletine karsi girisilen dnemli isyanlar arasinda yer
almistir.

Emevi Devletine muhalif olan gruplardan bir dige-
ri de Haricilerdir. Bu ydnetimi islam digi bir olusum olarak
goren ve idarede bulunanlari tekfir eden Hariciler, kurulu-
sundan yikilisina kadar Emevi Devleti'ne karsi miizmin bir

sekilde muhalefette bulunmuslardir.
Emeviler, Haricilerle miicadelede an-
lasma ve ikna yontemi yerine siddet
ve baskiy tercih etmislerdir. Bununla
birlikte, ‘bir oltriz bin diriliriz, derce-
sine Ui¢ bes kisi kalan Hariciler, hizl bir
sekilde taraftar toplayarak daha bi-
yuk kin ve nefretle mevcut yonetime
karsi muhalefetlerini strdiirmuslerdir.

Emevi Devletine muhalefette
bulunan bir diger kesim de mevali
denilen Arap irkina mensup olmayan
Musliman vatandaslardir. Devletin
kurulusundan itibaren ikinci sinif
vatandas muamelesi géren mevali,
ozellikle Abdilmelik (685-705) done-
miyle birlikte toplumda dislanmalari
ve magdur edilmeleri sebebiyle dev-
lete karsi nefret duymusglardir. Bu nef-
retle mevali, ydnetim aleyhtan biitiin
olusumlarin gonillii destekgisi ve etkin taraftarlar haline
gelmistir® Muhtar es-Sekafi, Abdullah b. Car(d, ibni'l-Es’as,
Zeyd b. Ali ve Abdullah b. Muaviye tarafindan gerceklestiri-
len isyanlara destek veren mevali, ortaya cikis gerekgesine
bakilmaksizin Emevi yoneticilerine karsi gerceklestirilen her
isyana destek vermeye calismiglardir.

Emeviler doneminde muhalefeti olusturanlar arasinda
alimleri de zikretmek gerekmektedir. Ulemanin buyik bir
kesiminin Emevi idarecileriyle iyi iliskiler icerisinde olmadik-
lar gorilmektedir. Ulema arasinda dénemin yoneticilerini
destekleyenler azinliktaydi.” Benzer sekilde fitneye yol agma
endisesiyle devlet yoneticilerinin icraatlan karsisinda taraf-
siz kalmayi tercih edenlerin sayisi da ¢cok degildi.® Buna kar-
silik 6zellikle adaletsizlikleri sebebiyle idarecileri elestiren ve
muhalif gruplar icerisinde yer alan veya s6z konusu gruplara
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maddi manevi destek saglayan ¢ok sayida alim vardi.
Emevi idarecileri muhalif olarak gordikleri alimleri
kendi saflarina ¢cekmek icin ugrasmiglar, cesitli yontemlerle
onlarin desteklerini saglamaya calismislardir. Kendi saflari-
na ¢cekmede basarili olamadiklari alimlerin muhalefetlerini
engellemek icin ise caydirici tedbirlere basvurmuslardir®
Bununla birlikte her tiirlti baski ve siddete ragmen ulemaya
mensup pek ¢ok kimse, Emevi yoneticilerinin dine ve adale-
te aykir olarak degerlendirdikleri uygulamalarini elestirme-
yi surdiirmusgler, bu sebeple gesitli baski ve yildirmalara ma-

ruz kalmislardir. Bunlar arasinda imam-1 Azam Eb( Hanife,
imam-1 Malik ilk akla gelenlerdir.

idareciler, dzellikle adil olmayan ve islami prensiplerle
celisen ve toplumun tepkilerine yol agan icraatlarini alimlerin
onayini alarak sirdiirmeye calismiglar, buna alet olmamakta
direnen alimlere ise zulmetmekten ¢ekinmemislerdir.

Emeviler doneminde idarede bulunanlarin haksizlik ya-
pip adaletten saptiklar dénemlerde cok sayida isyan patlak
vermistir. Oyle ki isyanlar siirekli olarak birbirlerini izlemis,
devlet gl ve enerjisini Glkenin imari ve insanlarinin refah
seviyesini yikseltmek, sinirlarda fetih faaliyetlerini stirdiir-
mek yerine bu isyanlari bastirmak icin harcamistir. Bastirilan
isyanlar, yireklerde aci ve kin birakmis, magdur edilen ve
kanli bir sekilde isyanlari bastirilanlar veya onlarin yakinlar
kisa sre zarfinda toparlanarak daha buyik bir kin ve nef-
retle micadelelerine kaldiklari yerden devam etmislerdir.
Devletin sosyal gruplar arsindaki iliskilerde denge politikasi
gOzettigi, adalete titizlikle riayet edildigi zamanlarda, insan-
lar kendi hallerinde hayatlarini sirdiirmusgler devletle karsi
karsiya gelmemislerdir.

Hilafete gelisi diger halifeler gibi saltanat usulii ile olan
Omer b. Abdiilazizin yénetimde bulundugu zaman zarfinda
adaleti gozetmesi, toplumu olusturan her kesime hak ettigi
degeri vermesi vb. sebeplerle, diger Emevi halifelerinden
ayri tutulmus; gerek kendi déneminde gerekse sonraki do-
nemlerde hep hayirla yad edilmistir. Hilafete gectigi esnada
yaptigi ilk konusmasinda Emevi halifelerinin ve yoneticileri-
nin haksizliklarini dile getirerek adaleti esas alan bir anlayisla
toplumu yonetecegini sdylemistir.’

Omer b. Abdiilaziz, Ali taraftarlarinin géniillerini ka-
zanmig; onlarin tepkisine yol acan pek ¢ok uygulamaya son
vermistir. Meseld minberlerden Ali ve soyundan gelenlere
hakaret (sebbetme) gelenegine son vermis, Fedek arazisinin
tasarruf yetkisini tekrar onlara devretmis, bu aileden hayatta
kalanlara izzet-i ikramda bulunarak goniillerini kazanmaya
cahsmustr.

Benzer sekilde gayrimuslimleri de memnun edecek ic-
raatta bulunan Omer b. Abdiilaziz, onlardan haksiz sekilde
alinan vergilere son vermis, gasp edilen mabetleri ve muilk-
lerini iade etmis, kendilerine taninan glivencelerin takipgisi
olmustur.

Ayni sekilde o, Arap irkina mensup olmayan Misliman-
larin yani mevalinin diger Muslimanlarla uyum saglamasi,
kendilerini dislanmis hissetmemeleri icin de ciddi adimlar at-
mistir. Abduilmelik b. Mervanin meshur valilerinden Haccac

b. YUsuf tarafindan baslatilan ve sonrakiler tarafindan da
devam ettirilen mevaliyle ilgili haksiz uygulamalara son ver-
mistir. Dinen Musliiman olmakla cizyeden muaf tutulmalar
gerekirken hazinenin gelirlerindeki diists sebebiyle kendile-
rinden haksiz sekilde cizye alinan, sosyal hayatta Misliiman
Araplarin sahip oldugu pek ¢ok haktan mahrum birakilan,
askeri ve ekonomik bakimlardan da cesitli sekilde adaletsiz-
liklere ugrayan mevali gruplarin s6z konusu magduriyetleri-
ni gidermistir.

Onun doneminde Haricilere karsi siddet ve baski politi-
kasi yerine diyalog, ikna ve onlari olduklari gibi kabullenme
yontemi takip edilmis, siddet boyutuna varmayan séylemleri
ve muhalefetleri sebebiyle onlara karsi askeri bir operasyon
diizenlenmemistir. Bu sebeple de Hariciler, Hz. Ali dénemin-
deki ortaya ¢ikislarindan itibaren suirekli olarak gerceklestir-
dikleri isyanlarina sadece Omer b. Abdiilaziz déneminde ara
vermislerdir.

Bununla birlikte Omer b. Abdiilazizden sonraki Emevi
ve Abbasi Devleti donemlerinde de zaman zaman adalete
gerektigi sekilde 6zen gosterilmemesi ulemanin tepkisini
¢ekmis, bu noktada ulemadan bekledigi destegi alamayan
idareciler, pek cok ilim adamina mihne donemi denilen sikin-
tilarla dolu bir devir yasatmislardir.

Glnimuze kadar Musliman devletlerde stiphesiz cok
sayida adil yonetimler sergilenmis, ancak hak ve adaletten
sapmalar da gortlmdastir. Bu tir durumlarda basta ulema
olmak tizere toplumun her kesiminden isyanlar s6z konusu
olmustur. Fakat biz bunlardan sadece birkagina isaret etmek-
le yetindik. l

D i P N O T L A R

Nahl, 16/ 90.

Maide, 5/8.

Buharf, Enbiya, 54; Miislim, Hudud, 2. )

Ibn Hisam, es-Siyeretiin-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut 1401/1980, IV, 340-341; Ibn Sad,
et-Tabakatu'-Kiibré, Beyrut ., ll, 182-183.

Ion Sad, 1, 294; lon1-Estr el-Kamil it-tarih, yay, Carolus Johannes Tomberg, Beyrut 1399/1979, Il 56.

Adnan Demircan, Arap-Mevalt liskisi,Istanbul 1996, 5.158-180. )

Emeviyanlsi dimler icin bkz., Mustafa Ozkan, Emeviler Doneminde lktidar-Ulema liskisi, Ankara 2008, 5. 211-221.
Tarafsiz ulema hakkinda bkz., M. Abid Cabiri Islam'da Siyasal Akil Istanbul 1997, 5. 473-479; Ozkan, 5. 202-211.
Emeviler ve Abbasller doneminde, cesitli sikintilara maruz kalan dlimler hakkinda miistakil eserler bile yazilmigtir.
Bkz., Ebu'l-Arab et-Temimi, Kitabu'-mihan, Beyrut 1988; Ebu|-Ferec el-Isfahani, Mekatilu't-talibin, Beyrut 1995.
Belazi, Ensabil-esref, thk., Stihey! Zekkar- Riyad Ziriki, Beyrut 1417/1996, VIl 130.

&

R

=

K A Y N A K L A R

Belaziir, Ensabil-egrf, thk., Stiheyl Zekkr- Riyad Zirkf, Beyrut 1417/19%.

(abiri, M. Abid, Islamda Siyasal Ak, Istanbul 1997.

Demircan, Adnan, Arap-Mevalf liskisi, Istanbul 1996.

Ebu'l-Arab et-Temim, Kitabu'l-mihan, Beyrut 1988.

Ebu'I-Ferec el-Isfahani, Mekatilu't-talibin, Beyrut 1995.

on Hisam, es-Siyeretiin-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin Abdilhamid, Beyrut 1401/1980.
Ibn Sad, et-TabakatuI-kiibrd, Beyrutty,,

on1-Esi, el-Kamil ft-tarih, yay. Carolus Johannes Tornberg, Beyrut 1399/1979.

(Ozkan, Mustafa, Emeviler Déneminde Iktidar- Ulem lligkisi, Ankara 2008.

€10z 1vans

LVAVH"NI

[oe)
w



HAK VE ADALETLE TACLANDIRILAN
BIR iDARI PORTRE: HZ. OMER

OHz. Omer’in (12-22/634-644) hilafet yillar islam tari-
hinde 6rnek gosterilen ve idealize edilen en miistesna d6-
nemlerden birisi olarak kabul edilir. Hi¢ kusku yok ki onu
gonlillerin sultani yapan en 6nemli vasfi, sergilemis oldugu
yonetim anlayisi ve bu yonetim anlayisini taglandiran ada-
let konusundaki hassasiyetidir. Henlz hilafet makamina
gectigi zaman Hz. Peygamber ve selefi Hz. Eba Bekir'in yo-
lundan gidecegini beyan ederek,' idare anlayisinin hangi
zeminde yiiritileceginin ipuglarini vermisti. SUphesiz Hz.
Peygamber'in uygulamalari Kur'an-1 Kerim'in sinirlarini ¢iz-
mis oldugu prensiplere dayaniyordu.

Yonetimde Benimsenen ilke: Adalet

Hz. Omer'i miimeyyiz kilan en énemli vasiflarindan bi-
risi adalet ilkesi konusundaki hassasiyetidir. O, Arap halkini
iyi tantyan veya tahlil eden bir lider 6zelligi tasir. Henuiz biat
aldigi zaman mescitte yaptigi konusmada deve 6rnegini
vererek, deveyi glidenin onu ne tarafa cekerse o yone gide-
cegine isaret etmis ve kendisinin halki hak yola iletecegine
dair Allah adina s6z verip yemin etmistir2 Onun s6zini
ettigi “hak yol” hi¢ sliphe yok ki, Kur'an ve stinnetin sinirla-
rini belirleyen Hz. Peygamber’in karar ve uygulamalaridir.
Dikkat edilirse o, Misliiman oldugu ilk giinden itibaren
stirekli Resul-i Ekrem’in en yakininda yer almis biridir ve bu
beraberlik stirecinde Hz. Peygamber'in vahyin prensipleri-
ni hayata tatbikinden diger karar ve uygulamalarina kadar
hemen her konuda 6nemli bir tecriibe edinmistir. Resl-i
Ekrem’e bu yakinligi nedeniyle Hz. Eb Bekir'le birlikte Hz.
Peygamber'in veziri (yardimcisi) olarak nitelendirilmistir3
Hz. EbG Bekirin hilafeti doneminde de halifeye en yakin
kisidir ve 6nemli karar ve uygulamalarda etkili olmustur.*
Boylesi bir ge¢cmise sahip olmasi ona pek ¢ok deneyim ka-
zandirmist.

Hz. Omer hizli gelisme ve de-

degismeleri yoneten/yonlendiren bir idareci portresi ¢iz-
mistir. Miellefe-i kultbe karsi tutumu, teravih namazinin
cemaatle kilinmasi, Iraklilar icin mikat mahalli belirlemesi,
savaslarda elde edilen selebi® ganimet mallari statlistiinde
taksime tabi tutmasi gibi karar ve ictihatlar bunlardan sa-
dece bir kagidir.

Hz. Omer, sGrayi aktif halde isletmesiyle taninan ha-
lifedir. Ozellikle tartismali konulan veya dénemli kararlari
mutlaka sGraya tasir ve danisma kurulunun gorislerini
aldiktan sonra uygulamaya koyardi. Aslinda bu uygulama
Hz. Peygamber’in bir siinnetidir. Resal-i Ekrem'den sonra
Hz. EbG Bekir ve daha sonra Hz. Omer bu uygulamayi ay-
nen devam ettirmislerdir. SGra Uyeleri arasinda Muhacirler-
den Hz. Ali, Hz. Peygamber'in amcasi Abbas, Abbas'in oglu
Abdullah, Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. Avf,
Ensar'dan Useyd b. Hudayr gibi isimler bulunuyordu. Ancak
bu isimler sabit degildi. Yeri geldigi zaman farkl kisiler de
sraya davet edilebilmekteydi. Hatta iran cephesinde de-
vam eden savas stratejisi hakkinda esir alinip Medine'ye ge-
tirilen Hirmazan'in gorisiine bile basvurulmustur.®

Muslimanlar ilgilendiren 6nemli kararlar srada
tartismaya agmak, gostermelik bir uygulama degildi. Sara
Uyelerinin gorisleri mutlaka dikkate alindigi gibi, herkesin
ozglirce fikrini sdyleyebilecedi bir ortam saglamistir. Nite-
kim Halife stra lyelerine su uyariyl yapmistir: “Ben de siz-
lerden birisiyim. Sizden benim kararim ve arzuma uymaniz
beklemiyorum. Elinizde hakki sdyleyen bir kitap var. Ben ne
sOylediysem bu kitaba gore sdylemeye calistim. Siz de hak
olan gorisi secin ve tercih edin...”

Adaletiyle meshur olan halife, seffaf bir yonetim an-
layisi benimsemis ve konumlari ne olursa olsun halkin
her kesimine esit mesafede durmaya 6zen gdstermistir.
Keza ayni anlayisi idarecilerinden de beklemis ve insan-

lar arasinda ayrim yapmamalarini
ozellikle hatirlatmistir. Ornegin Basra

: . gismelerle birlikte bir taraftan Hz.
Israfil BALCI*

Peygamber ve selefi Hz. Eba Bekir'in Hz. Omer, sarayi aktif halde valisi Ebl Misa el-Es'ari'ye gonderdi-

. izinden giderken bir taraftan da orta- isletmesiyle taninan halifedir. gi uzunca mektubun bir bélimiinde

Hz. Omer hizli gelisme ve degismelerle birlikte bir taraftan Hz. Peygamber ve selefi ya cikan yeni sorunlar karsisinda yeni SBer PR e e L LTS ElE aynen su uyariyl yapmistir: “Toplan-
Hz..Ebﬁ Bekir'in Ezinden giderken bir taraftanvda ortaya ¢ikan y%ni sorunlar karsisinda acilimlar saglamaya calisarak atmis ol- Snemli kararlan mutlaka saraya tilarda veya isi icin huzuruna gelen
yeni acilimlar saglamaya ¢alisarak atmis oldugu adimlar ve aldigi radikal kararlar veya dugu adimlar ve aldig radikal Kararlar e e e insanlara esit muamelede bulun.

kendine ozgii ictihatlariyla, karizmatik bir lider oldugunu gostermistir. veya kendine 6zgii ictihatlanyla, kariz- gbriislerini aldiktan sonra Boylece zayifiar adaletinden Gmit

matik bir lider oldugunu gostermistir. uygulamaya koyardi. Aslinda bu kesmesinler, giiclller ise kendi ¢ikar-
Boylece gelisen ve degisen sartlarin uygulama Hz. Peygamber'in bir lan icin baskalarina zulmedebilece-
gerisinde degil, aksine bu gelisme ve stinnetidir. gin hissine kapiimasinlar.®

*Doc. Dr, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakilltesi.




Kimi rivayetlerde Hz. Omer’in genelde sert mizach bir
karaktere sahip oldugundan bahsedilir. Hatta bu o6zelligi
nedeniyle kendisinden ¢ekinen halktan bazi kisiler, Abdur-
rahman b. Avf araciligiyla halifeye sikayetlerini iletmislerdir.
Ancak Halife, yaptigi aciklamada herhangi bir art niyetinin
olmadigini belirtmis ve bazi konulardaki hassasiyetinin sa-
dece Allah nzasini gézetme kaygisindan kaynaklandigini
sOylemistir.? Ozellikle vali, komutan, kadi veya zekat amilleri
gibi Ust duizey idarecileri titiz bir elemeden gegirdikten sonra
sorumluluk makamina getiren halife, onlari gorev yerlerine
gonderirken uzun uzun nasihatlerde bulunmus ve halkin
hizmetinde olmalarini, adaleti elden birakmamalarini ve
haksizlik yapmamalarini 6zellikle hatirlatmistir. Eb( Ubeyd'in
verdigi bilgilere gore, idarecileri gérev yerlerine gonderirken
su uyarilari yapardi: “Ben sizi halk lizerine zorba ve zorlayici
olarak géndermiyorum. Haksizlik ile bana bir is getirmeye
kalkismayin. Hicbir kimseyi sahip oldugu haklarindan mah-
rum etmeyin."°

Halife, zekat amillerine ise ayri bir ihtimam gdstermis-
tir. Onlara nasihatlerde bulunurken gérevleri sirasinda halka
karsi yumusak davranmalarini ve kirici olmamalarini istemis-
tir. Vergi toplarken halkin en degerli mallarini almamalarini
ve bu sekilde onlar incitmemelerini, keza gliglerinin (ize-
rinde vergi 6demeye zorlamamalarini hatirlatmistir. Sadece
Musliman halka degil, gayr-i Mislim tebaaya karsi da ayni
hassasiyetle yaklasmalarini ve onlardan da ayni ilkeler dog-
rultusunda vergi toplamalarini istemistir.

Seffaf bir yonetim anlayisi benimseyen halife, namaz-
lardan sonra halkla oturup sohbet eder ve onlarin dertlerini
dinlerdi. idarecilerine de ayni tavsiyelerde bulunup kapilari-
ni devamli acik tutmalarini ve dileyen kisinin rahatlikla gelip
kendileriyle goriisme ve dertlerini anlatabilme imkani tani-
malarini istemistir."" Hz. Omer, idareye getirecegi kisileri siki
bir denetimden gecirdigi gibi, gorev sureleri icerisinde de de-
netimlerini strdlrmis ve ozellikle hal-
kin sikayetlerini dinlemistir. Hatta her
hac mevsiminde halkla idarecileri yiiz-
lestirerek varsa sikayet veya sorunlari
dinlemistir."? Bunun yani sira teftis he-
yeti kurarak basina Ensardan Muham-
med b. Mesleme'yi getirmis ve tasrada-

Hz. Omer, idareye getirecegi
kisileri siki bir denetimden
gecirdigi gibi, gorev siireleri
icerisinde de denetimlerini
siirdiirmiis ve ozellikle halkin

savasindan sonra Medine'ye gelen Amr b. Ma'dikerib'i karsi-
ladigi zaman ilk 6nce halkin Sa'd b. Ebi Vakkas'tan memnun
olup olmadiklarini sormustur. Amr, Sa'd hakkinda 6viicii s6z-
ler s6yleyince, kuskulanan Halife ‘Sanki sizler birbirinizi 6vi-
yorsunuz’ diye cekincesini dile getirmistir. Ancak Amr ‘ben
sadece gordugumi aktaryorum’ diye gercegdi séylediginde
israrli olunca, Hz. Omer gelen haberin dogru olduguna ka-
naat getirmistir.'* Buna mukabil bir baska seferde Sa'd’la ilgili
sikayet gelince, Muhammed b. Mesleme'yi Kife'ye gdnde-
rip tahkikat yaptirmis ve valinin sugunun sabit oldugunun
tespit edilmesi Gzerine gorevden almistir. Benzer sikayetler
nedeniyle halifenin vali degisikliklerine gittigine dair degisik
orneklerden bulunmaktadir.’™

Merkezden uzak yerlerde gorevlendirilen idareciler,
halifeyi temsilen énemli yetkilere sahip olduklar icin, halife
kontroli elinde tutmaya calismistir. Bu nedenle sik sik mek-
tuplar yazip gelismeler hakkinda bilgi almis veya idarecile-
rinden haber beklemistir. Hatta “Bana yazin, sirekli yazin.
Oyle ayrintili yazin ki, adeta ben sizi gérmiis gibi olayim”'
sozleriyle merkezle tasra arasindaki baglantiy sicak tutmaya
cahgmistir.

Hz. Omer tipki selefi Hz. Eb( Bekir gibi, akrabalarina
idari gérev vermemeye 6zen gostermistir. Diger bir ifadeyle
makamini veya yetkisini adam kayirma yeri olarak kullanma-
mistir Ozellikle Arap sosyal hayatinda kabile asabiyeti gerce-
gi g6z 6ntinde bulundurulursa, bu konudaki hassasiyetinin
ne derece 6nemli oldugu daha kolay anlasilir. Dikkat edilirse
kendisine teklif edilmesine ragmen, oglu Abdullah’l halife
adayi gostermemistir. Akrabalari veya yakin dostlarini iktida-
ra tasimamaya 6zen gosterirken bu konudaki hassasiyetini
sOyle dile getirmistir: “Kim bir kisiyi sirf sevdigi veya akrabasi
oldugu icin amil yaparsa, Allah’a, Ras(li’'ne ve miiminlere
ihanet etmis olur. Kim de k&tl huylu birisini bile bile gore-
ve getirirse, 0 da onun gibi 6zelliklere sahiptir"” Bir rivayete
gore halife secilecek saray olusturdu-
gu zaman, en kuvvetli iki aday olan Hz.
Ali ve Hz. Osman'i uyararak sayet halife
olurlarsa akrabalarini isbasina getirme-
melerini 6zellikle hatirlatmigstir.'®

Hz. Omer, valilik veya komutanlik
gibi gorevlendirmelerde veya gorev-

ki idari birimleri denetlemistir.”* Ayrica SELCVEUEUILINIENTEAREUCHEEE  den azil durumlaninda kisilerin dini,
cepheden gelen haberciler vasitasiyla SSUEMUEEINNEELEINEICEIEL LR  Kkabilevi veya toplumsal statileri degil,

merkezden uzak yerlerde olup bitenleri
anlamaya ¢alismistir. Ornegin Kadisiye

yiizlestirerek varsa sikayet veya
sorunlari dinlemistir.

temel ilke olarak hak ve adalet olciile-
rini esas almistir. Nitekim az 6nce zikre-

dilen 6rnekte goruldugi gibi Sa'd b. Ebi Vakkas'in ilk Misl-
manlardan olmasi, iran fatihi invanina sahip bulunmasi veya
Hz. Peygamber’in ondan &vglyle s6z etmesi gibi hususlar,
gorevden alinmasina engel olmamistir. Sunu da hatirlata-
lim ki, aslinda Hz. Omer diger insanlara oranla sahabeye ve
ozellikle ilk Mislimanlara ayri bir Snem vermistir. Ancak idari
gérevlendirmelerde samimiyet ve liyakati esas almistir. Orne-
gin iran cephesine ordu génderecegi zaman, yapilan cagriyi
sahabe biraz agridan alinca, ilk goniilli olarak ortaya ¢ikan
EbG Ubeyd b. Mes'id es-Sakafi'yi toplanan orduya komutan
tayin etmistir. Baz1 sahabiler bu karari elestirip kendilerinin
daha 6ncelikli olmasi gerektigini séyleyince, Hz. Omer onlara
su karsiigr vermistir: ‘Sayet sahabe Rasullllah'in arkadaslari
olmalar nedeniyle kendilerini diger insanlardan Gstiin gora-
yor ve kendilerinin daha éncelikli olduklarini dustintiyorsa, o
zaman Uzerlerine diiseni yapmalari gerekir. Sayet sahabeden
beklenen bir davranisi sahabe olmayan birisi gosteriyorsa
Omer'in gdziinde o sahis sahabeden daha 6nceliklidir.™

idari gorevlerde bireylerin dini veya toplumsal statiilerini
degil, goreve layik olup-olmadiklarini temel ilke olarak belir-
leyen halifenin bu tutumuyla ilgili bircok 6rnek bulunmakta-
dir. Mesela vefati sirasinda halife aday belirleyip-belirlemeye-
cegini soranlara, herhangi bir kimseyi aday gostermeyecegini
belirtmis ve ardindan sayet sag olsaydilar Eb( Ubeyde veya
Huzeyfe'nin kolesi Salim'i aday gosterebilecegdini sdylemistir.°
Daha sonra bu meseleyi olusturmus oldugu alti kisilik sGraya
havale etmistir.?' Dikkat edilirse halife bir kdleyi Musliman-
larin idarecisi olarak atayabilecegini sdyleyerek insanlarin
statlistine degil, liyakatlerini dikkate aldigini ve halkin her
kesimine karsi esit yaklastigini ortaya koymustur. Bunun yani
sira kendisine teklif edilmesine ragmen oglu Abdullah't halife
aday1 gostermemesini de goz ardi etmemek gerekir.

Fethedilen Arazileri Kamulastir-
ma Gerekgesi

Hz. Omer'in idari tasarruflarindaki
en 6nemli kararlarindan birisi, fethedi-
len topraklari ganimet mali statiistinde
saylp asker arasinda paylastirmamasi ve
kamulastirmasidir. Oysa savas yoluyla

Hz. Omer diger insanlara
oranla sahabeye ve dzellikle
ilk Miisliimanlara ayn bir
onem vermistir. Ancak idari
gorevlendirmelerde samimiyet
ve liyakati esas almistir. Ornegin

gu radikal karar onun idare anlayisinin hangi temel Uizerine
oturdugunu gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir. Orne-
gin Sevad arazileri fethedilince askerler bu topraklarin pay-
lastirmasini istemistir. Sa'd b. Ebi Vakkas Hz. Omer'e mektup
yazip bu talebi iletmis ve goriistinli sormustur. Halife konuyu
sUraya tagimis ve burada uzun uzun tartisarak en uygun kara-
ri almaya calismistir.2

Tartismalar sirasinda dikkat ¢ceken hususlardan birisi ise,
Hz. Omer'in kendi gériisiinii dayatmamasi ve muhalif go-
rusleri dikkate alarak uygun bir ¢c6ziim bulmaya calismasidir.
Uzun muzakerelerden sonra topraklarin taksiminin ileride bu-
ylik sorunlara yol acacagina isaret eden Halife, Hasr sGresinin
6-10. ayetlerini delil gostererek kendi gorisiini ser' bir teme-
le dayandirmis ve taksime karsi ¢ikmistir.?* Onun yorumuna
gore bu srenin onuncu ayettinde gegen‘onlardan sonra ge-
lenler’ifadesi, Muhacirler ve Ensardan sonra gelecek olan tiim
Muslimanlari isaret etmektedir. Dolayisiyla bu ayetler geregi
topraklar paylastinimamalidir.*

Fethedilen topraklarin paylastirimasi durumunda ge-
lecek nesillere verilecek veya paylastinlacak topragin kalma-
yacagina dikkat ceken halife, bunun yani sira topraklar pay-
lastinldigi zaman tizerinde yasayan halkin da kéle statiistine
distrilmus olacagina ve bu yolla ileride Mislimanlar’in
onlara zulmedebileceklerine dikkat ¢ekmistir. Buna mukabil
topraklar paylastinlmadig takdirde lizerinde yasayan halkin
kendi yurtlarinda ikamet edeceklerine, bu topraklara yerles-
tirilecek sinir birlikleri ile beraber tampon bolge olusturmus
olacaklarina ve bu sayede sinirlarin korunacagina dikkat ¢ek-
mistir.>

Hz. Omer fethedilen topraklardaki halkin kélelestirilme-
sine karsi ¢iktigi gibi, kole statlisiinde muamele edilen halkin
da serbest birakilmasini emretmistir. Ornegin Ehvaz' fethe-
den Eb( Masa buradaki erkekleri kole, kadinlari ise cariye
olarak Muslimanlar arasinda paylasti-
rinca, halife valiye haber gonderip halki
kole statlistinden ¢ikarmasini ve onlara
zimmi statlisinde muamele etmesini
emretmistir?® Boylece fethedilen bol-
gelerdeki halkin kolelestirilmesine ve
topraklarinin taksimine karsi cikarak,

ele gecirilen ganimet mallarinin beste iran cephesine ordu génderecegi gayr-i Maslim halki zimmi statistine da-

biri hazine payi olarak ayrilir, geri kala-
ni ise savasanlar arasinda paylastirilirdi.
Ancak Hz. Omer fethedilen Irak, Sam ve
Misir topraklari gibi genis arazileri pay-
lastirmamustir. Bu konuda almis oldu-

zaman, yapilan ¢agriyi sahabe
biraz agridan alinca, ilk goniillii
olarak ortaya ¢ikan Ebi Ubeyd
b. Mes'id es-Sakafi'yi toplanan
orduya komutan tayin etmistir.

hil etmis ve bu yolla arazilerin isletilme-
sini saglayarak tretim karsihgi yillik ha-
ra¢ geliri toplanmasini kararlastirmistir.
Hatta fethedilen belde halkinin Gretime
katilmalari icin gerektiginde devlet des-
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tegi bile saglamis ve Gretimi tesvik etmistir?’” Ote yandan
zimmi statiistine tabi olan halk, hem koruma karsiligi olarak
cizye, hem de topraklari isletmek karsilidi olarak harag ver-
gisi ddeyerek hazineye 6nemli bir gelir saglanmistir. Bunun
yani sira halkin sosyal yasantisina karigsilmayarak onlarin
diisman tarafina gecmelerinin 6niine de gecilmistir.

Hz. Omer topraklarin taksimine karsi cikmakla birlik-
te, bu konudaki taleplere cevap vermek icin yeni ¢ozimler
de Uretmistir. Ornegin halka yillik atiyye (maas) dagitarak
kamu gelirlerini dogrudan halka yansitmistir. Buna ilave-
ten yoksullara ayrica aylik yardimlar yapmistir. Hatta biz-
zat kendisi erzak defterini alip halk arasinda dolasmis ve
muhtaclari tespit ederek kendi elleriyle yardimda bulun-
mustur. Nitekim bu amagla Huzaa ve Eslem kabilelerinin
divan defterlerini alip buralara kadar gittigi ve muhtaclara
erzak dagittigina dair haberler aktariimistir.?® Hatta bu ha-
berler arasinda Eslem kabilesinde fakir bir kadinin acliktan
aglayan ¢ocuklarini kandirmak icin ateste yemek pisirir gibi
davrandigini gordiigi zaman, bundan cok etkilenerek ona
bol bol ihsanlarda bulunduguna dair anekdotlar nakledil-

mistir. Medine’ye yakin kabileleri dolasip ihtiyaglarini ve
sikayetlerini bizzat kendisi karsilarken, uzak yerlerdeki hal-
kin kendisine ulasamadigini ve sirf bu amagla Sam'a gidip
orada iki ay kadar kalacagini, boylece halk arasina karisarak
onlarin dertlerini dinleyecegini sdylemistir. Ancak buna
Omri yetmemistir.

Zimmi Tebaaya Muamelede Ol¢ii

Hz. Omer, Miisliiman halka karsi adalet ve esitlik ilkele-
ri cercevesinde muamele etmeyi prensip edindigi gibi, ayni
hassasiyeti zimmi tebaaya karsi da gostermistir. Zimmi teba-
anin haklarinin korunmasina 6zel 6nem vermistir. Ornegin
onlarin mallari, canlari, kadinlari ve cocuklari devlet garanti-
si altina alindig gibi, bir baska yere siiriilmeleri veya giicle-
rinin Uzerinde vergi yuka yukletilmemesi de taahhiit altina
alinmistir. Zimmilere taninan haklar anlasmalarla kayit alti-
na alinirken, anlasma ilkelerine uyulmasi icin de 6zel tedbir-
ler alinmistir. Hatta anlasmalarda taahhit edilen hiikiimlere
titizlikle riayet edilmesi konusunda vali veya komutanlara
uyarilar yapilmistir. Bu konuyla ilgili dikkat cekici 6rnekler
bulunmaktadir. Ornegin Hims sehri fethedildigi zaman hal-
ka can ve mal giveliklerinin korunacagina dair garanti veril-
mis, buna mukabil kendilerinden zimmilik statiileri geregi
yillik vergi alinmasi kararlastinlmisti. Ancak Yermuk savasi
oncesi Bizansh komutanlarin kapsamli bir savas hazirligina
giristikleri haberi alinmasi izerine, Eb( Ubeyde b. el-Cerrah
savas stratejisi geregi fethedilen sehirleri bosaltmak karari
almig, ancak bu durumda halka verilen glivencenin yerine
getirilemeyecegi gerekgesiyle alinan vergiler iade edilmistir.
Nitekim Hims halkinin vergileri bu gerekceyle iade edilmis
ve serbest birakilmisladir. Ancak Mislimanlarin idaresin-
den memnun olan halk, anlasmanin aynen devam etmesini
istemislerdir.?®

Zimmi statlistindeki halktan vergi toplanirken adalet
ve esitlik Olcllerine riayet edilmesi konusunda da azami
hassasiyet gosterilmistir. Bunun yani sira fethedilen arazi-
lerin geliri veya ziraata ele verisliligi dikkate alinarak yeni
vergi diizenlemesine gidilmistir. Nitekim Sevad topraklari
fethedildigi zaman Osman b. Huveyris baskanliginda bir
heyet gonderilerek buradaki araziler icin yeni vergi du-
zenlemeleri yapilmistir. Ornegin sulanan veya sulanmayan
arazilere varincaya kadar tim hususlar dikkate alinarak ali-
nacak vergiler belirlenmistir. Hatta daha once Sasanilerin
denetimindeyken 6denen vergi miktarlari bile dikkate ali-
narak daha adil bir vergi yikimlultigu getirilmistir. Bununla

da kalmayan Halife, bolge halkindan uzman ve temsilcileri
Medine'ye davet etmis ve tabi tutulduklan vergi miktarla-
rinin adil olup olmadigini sorduktan sonra yirirlige koy-
mustur. Dikkat edilirse Hz. Omer déneminde Miisliimanlar
oldukca genis cografyalara yayilmis ve farkli din ve etnik ko-
kene sahip milletler devletin tebaasi haline gelmistir. Ancak
yeni fethedilen yerlerde herhangi bir isyan hadisesinden
bahsedilmez. Hic sliphe yok ki, ele gecirilen topraklar as-
keri glicle kontrol altinda tutmak imkansizdir. Kaldi ki, Mis-
[Gmanlarin askeri glicii ele gecirilen topraklarin tamamini
kontrol edebilecek boyutta da degildi. Ancak sergilenen
adil yonetim anlayisiyla bu bolgelerde sulh ve sikin sag-
lanmis ve buralar birer islam beldesine déniismdistir.

Zimmi tebaanin inang ve ibadet hiirriyetlerine de 6zel
ihtimam gdsterilmistir. inanglarini yasayabildikleri gibi, on-
larin mabetleri ve din adamlarina zarar verilmemesi icin
tedbirler alinmigstir. Hatta Kuddis patrigi Hz. Omer’i kilisede
ibadet etmeye davet ettigi zaman, bunun ileride istismara
donusturilebilecedi endisesiyle bu 6neriyi uygun bulamig
ve acik alanda halka namaz kildirmistir. Misir fethedildigi
zaman da Amr b. As buradaki kilise veya mabetlere dokun-
mamistir. Yeni fethedilen beldelerdeki halk yonetimden
memnun oldugu icin Bizans veya Sasaniler yerine Musli-
manlarin idaresini benimsemistir. Ornegin Sam'da yasayan
Ceracime, Samiriler, Ra’ban gibi kabile veya topluluklar ile
kimi Yahudi kabileleri Hz. Omer yénetimini benimsemisler-
dir. Hatta bu kabileler Bizans'in askeri faaliyetleri hakkinda
casusluk yapmislardir. Bu hizmetine karsilik olarak Hz. Omer
onlardan cizye vergisi almamistir.

Ote yandan hazine yardimi sadece Miislimanlara de-
gil, zimmi tebaaya da yapilmistir. Nitekim Sam'i ziyareti sira-
sinda halife, yash ve aciz bir ziimmiye

gosterdigi hassasiyettir. Nitekim bu hassasiyeti nedeniyle
Ozel islerini yaparken kendi esyalarini, devlet islerini ytru-
tlrken ise devlete ait malzemeleri kullandigina dair haber-
ler aktarilir. Bu hassasiyetinin bir yansimasi olarak fethedilen
bolgelerdeki idarecilerin kendisine takdim edilmek Uizere
gonderdikleri hediyeleri kabul etmemis veya gonderilen
hediyeleri hazineye aktarmistir. Hatta kendi adina hediye
kabul edilmesini yasaklamistir. Ayrica valilerin de hediye
almalarini men etmistir. Nitekim Azerbaycan valisi Utbe b.
Ferkad, halifeye hediye olarak un helvasi génderince, bunu
kabul etmemis ve ona gdnderdigi mektupta ‘Sen babanin
emedi olmaksizin hediye helva mi yiyorsun?' diye elestir-
mistir32 Bunun yani sira sayet daha 6nceden hediye al-
miglarsa miktarini tespit edip 6deyecekleri vergiden dustil-
mesini emretmistir3* Kendisi hediye kabul etmedigi** icin
Medine'ye gonderilen hediyelerin miktarini tespit ettirip
halkin 6deyecegi vergiden diistirmistiir.3 Halifenin bu tali-
mati geregi Tiflis bolgesinde fetihlere devam eden Habib b.
Mesleme, kendisiyle anlasma yapmak isteyen Ciircan ida-
recisine gonderdigi mektupta hediyelerle ilgili su hususlari
kayit altina almistir:

Elciniz Nukli bana geldi ve talebinizi bildirdi... Sizler
bana hediyeler géndermissiniz ve bizim barisci yaklagimi-
mizdan memnun oldugunuzu, bizimle baris yapmak iste-
diginizi belirtmissiniz. Ben gonderdiginiz hediyelerin de-
Jerini tespit ettirdim ve bu degeri 6deyeceginiz vergiden
diistiim. Talebiniz (izerine size bir ahithname yazdim.. 3¢

Hz. Omer, kendisine sunulan hediyeleri kamu mali sta-
tlstinde degerlendirip hazineye aktardigi gibi hanimi adina
gonderilen hediyeleri bile ayni kategoride degerlendirmis-

tir. Nitekim Bizans imparatoru ile yapilan mektuplasmalar

sirasinda, Bizans kralicesi Hz. Omer’in

yardim etmistir. Bu muameleye karsi SGEReLIIIEUELIEELIIEINEILETE  hanimina degerli hediyeler gonder-

muitesekkir olan zimmiye karsi halife-
nin su sozleri hayli anlamhdir: “Genc-

halkin kolelestirilmesine karsi
ciktigi gibi, kole statiisiinde

mis, ancak halife bunlar kamu mali
kapsaminda degerlendirip hazineye

liginde senden vergi alip yaslaninca, SRUUEINECEELIELLEIGEERLCENEE  aktarmistir

seni terk etmek bizim anlayisimiza uy- SELELULEETIE TR TE T EETT
Ehvaz'i fetheden Ebii Miisa

gun degildir® Onun ictihadina gore

Ote yandan kamu gérevlilerinin
devlet malini istismar etmelerinin

Tevbe Siresinde gecen “Sadakalar SCIIELELCKTICRNGIEAELINIEEE  oniine gecmek icin de siki tedbirler

ancak fakirler ve miskinler icindir”'
ayeti sadece Muslimanlari degil, Ehl-i

ise cariye olarak Miisliimanlar
arasinda paylastirinca, halife

almistir. Bu nedenle goreve getire-
cegi kisileri 6zenle se¢mis ve onlarin

Kitap mensuplarini da kapsamaktadir. SEIDTLELLETLCETAELA IS  tim mal varliklarini tespit ettirip kayit

Kamu Mali Hassasiyeti
Hz. Omerin en hassas oldugu
konulardan birisi kamu malina karsi

S LT L ELGRCIET BRI DIETCRE  altina almistir. Hatta periyodik olarak
zimmi statiisiinde muamele
etmesini emretmistir.

mifettisleri vasitasiyla mal beyani
istemistir. Bunun yani sira gorevden




aldigi kisilerin mal varliklarini tekrar denetletip herhangi bir
istismarin yasanip-yasanmadigini kontrol etmistir.3® Nite-
kim Amr b. Asin cok mal edindigine dair sikayetler gelince,
halife teftis heyetinin basindaki Muhammed b. Mesleme'yi
Misir'a gonderip tahkikat yaptirmis ve bazi mallarinin kay-
nagini aciklayamamasi tizerine Amrin malinin bir kismina
el koymustur. Keza Ehvaz'daki bir kamu gorevlisinin fazla
mal biriktirdigine dair haber alinmasi lizerine, halife buraya
da miifettisler gondermis ve yapilan incelemelerden sonra
gorevlinin malinin yarisina el konulmustur.3 Bunlarin yani
sira halife, suiistimallere yol acacagi gerekgesiyle devlet me-
murlarinin gorevleri stiresince bir baska isle ugrasmalar ve
ozellikle ticaret yapmalarini yasaklamistir.*

Yarginin isleyisi

Hz. Omer dénemindeki en énemli gelisme ve degis-
melerden birisi adli sahada yasanmistir. Ornegin ilk kez
onun zamaninda her vilayete kadi atanmistir. Béylece yar-
gilama yetkisi valilerden alinarak kismen bagimsiz mahke-
meler olarak nitelenecek bir diizenleme yapilmis ve yargig-
lar dogrudan kendisi atamistir. Ayrica her ordu birliginde
de ayri bir kadi gorevlendirmistir. Halife goreve getirdigi

kadilarin davalar hangi esaslara gore yuriteceklerine dair

TA AT,

dnemli esaslar belirlemistir. Ozellikle Ebd M(sa el-Es'ari'ye

gonderdigi mektup onun donemindeki yarginin isleyisi ve
hukuki davalarin hangi esaslara gore yiritildigine dair
onemli ipuclarn vermektedir. Bu mektupta Halife, yargila-
mada Kur'an'in muhkem hukimlerini ve Hz. Peygamber'in
stinnetinin esas alinmasini istemistir. Yargicin tarafsiz ve adil
olmasina 6zellikle vurgu yapmistir. Halifeye gore yargig ta-
rafsiz ve adil oldugu zaman kendisini glicli gorenler, adalet
karsisinda yargicin niifuzundan korkar ve ayni zamanda za-
yif olanlar da bu sayede haklarini alabileceklerine inanarak
adalete siginirlar... Sayet yargic yanlis bir karar alirsa bedeli
ne olursa olsun bu yanhstan donmelidir. Bunlarin yani sira
yalanciligi belgelenmis olanlarin sahitliklerinin kabul edil-
memesini istemis ve aksi sabit olmadik¢a her Misliiman’in
sahitlik yapabilecegini belirtmistir. Bircok talimat daha
yer alan bu mektubun sonunda Halife, hakimin gorevi-
nin Allah’in nizk ve rahmet hazinelerini kullari arasinda
adaletle dagitmak oldugunu dile getirmis ve yargiclik
gorevinin mesuliyetine vurgu yaparak mektubunu son-
landirmistir.*!

Benimsedigi yonetim anlayisi, 6zellikle yeni gelisme
ve degismelere paralel olarak islam'in hayata tatbiki ko-

nusunda sergiledigi tutum, kendisine 6zgl yeni agilim
veya yorumlari, bu cercevede serdettigi bazi fikhi goris-
leri veya ictihatlari, keza kimi idari tasarruflar gibi hu-
suslar Hz. Omer’i nev-i sahsina miinhasir kilan en 6nemli
ozelliklerinden bazilaridir. Bu nedenle tarafli tarafsiz her-
kesin takdirini kazanmis ve Mislimanlarin génillerinde
idealize edilen ve 6rnek gosterilen bir idareci ve Msli-
man olarak taht kurmustur.*> ll
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Hz. Peygamber'in miinafiklari muhakemesi.

OKlasik dénem islam hukukculari, devletin {lke un-
suruyla ilgili tespit ve tasnifleri cercevesinde islam dev-
letinin hakimiyeti altindaki topraklara "darilislam”, bu
hakimiyetin disinda kalan ulkelere de "darilharp" adini
vermis ve buralarda yasayanlari inang esasina dayal
olarak mislim ve gayrimislim seklinde ikili bir ayrima
tabi tutmuslardir. Devletin kurucu ve asli unsurunu
Muslimanlar olustururken, gayri muslimler islam dev-
letiyle olan siyasi ve hukuki baglarina gére zimmi ve
harbi olmak tizere iki ana gruba ayrilmistir. Bu baglam-
da dardlislama girmek veya Musliman ordusuna teslim
olmak isteyen gayri mislimlere can ve mal glivencesi
saglayan taahhit, bu glvenlige baglanan hak ve so-
rumluluklar ile bunu teskil eden siireci ifade eden s6z
veya isaret icin kullanilan hukuki bir terim olan “eman’,
Arapca “e-m-n"kokiinden tiireyen bir ad olup “glivence,
himaye, taahhit, akit” gibi anlamlara gelir; eman isteye-
ne miste’min, eman verilene miiste‘'men, eman verene
de miemmin adi verilir.

insanlarin bir arada yasamalari ve birbirleriyle iliski
kurmalarindan itibaren var olan eman kavrami Kur'an-i
Kerim'de ayni anlama gelen civar kelimesiyle ifade edi-
lirken,? hadislerde ahit ve zimmet kelimeleriyle birlikte
kullanilmistir. islamiyet éncesi Tiirklerde eman gelene-
ginin varligina isaret eden kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte eski Tirkcede kefalet anlamina gelen “oka” keli-
mesi giiniimuiz Turkcesinde kullanilan "aman" kelimesi-
ne yakin bir anlami ifade eder.? Dede Korkut Kitabi'nda

"nou

yer alan “kirk yoldasum aman’, “ne aman dilersin’,
“Aman deyeni 6ldiirmedi” gibi 6rnekler bu hususu teyit
etmektedir.*

Ortacagda eman terimi esas itibariyle hukuki bir
terim olsa da ilk Mislimanlara yonelik Mekke done-
mindeki baskilar, Medine dénemindeki savaslardan
baslamak suretiyle cesitli kisi ve topluluklarin farkli ni-
telik ve 6nemdeki iliskilerinde belirleyici ve butiin ta-
raflarca kabul edilen etkin bir rol ve fonksiyona sahip
olmustur. Bu baglamda, “can ve mal giivenligi tanima,
himayesi altina alma, bagislama” gibi anlamlarda genis
bir kullanim alani bularak daha stimulli bir hale gel-
mistir.’

islam 6ncesi dénemde siyasi birlige sahip olmayan

Arap yarimadasinda fert ve topluluklarin asgari can ve
mal giivenligini saglayarak birbirleriyle ve yarimada di-
styla iliski kurabilmelerini mimkin kilan temel kurum
olan eman muessesesi civar kelimesiyle ifade ediliyor-
du.’ Eman sayesinde cesitli gucler iktidarlarini kendi
hakimiyetleri altinda bulunmayan fert ve topluluklara
yaymakta ve bodylece yarimadada hayatin akisi sagla-
nabilmekteydi. Bedevi hayat tarzinin hakim oldugu
Arabistan’da kabileler arasi savaslarda gereksiz yere kan
dokiilmesini 6nleyen ve topluluklar arasi ticari ve sos-
yal iligkilerin artmasina énemli katkida bulunan eman
miessesesi, kabile veya sehir devletinin hakimiyet alani
icerisinde yabancilarin gliven icinde dolasmasini sag-
layici bir fonksiyon da Ustlenmisti.” Mekkeli tliccarlar
ticaret yapabilmek icin gliney ve kuzey ticaret yollan
Uzerindeki kabilelerle kervanlarin himayesi konusunda
antlagmalar yapmiglar ve yarimada disindaki devlet-
lerden aldiklari emanlarla da ticaretlerinin daha genis
alanlara yayilmasini saglamiglard.®

islamiyet’ten sonra ilk defa eman uygulamalari 6r-
neklerine Mekke déneminde rastlaniimaktadir. ilk Miis-
limanlardan bazilari kabileleriyle iliskilerinin kesilmesi
nedeniyle eman aramis, bunu elde edemeyenler cesitli
eziyet ve iskencelere maruz kalmislardir. Mekke musrik-
lerinin baskisindan bunalan Hz. Eb( Bekir Habesistan'a
hicret etmek icin yola ¢ikmis, Mekke ile Yemen arasin-
daki Berkiilgimad mevkiinde karsilastigi Kare kabilesi
ileri gelenlerinden ibni'd-Diigunne’nin verdigi eman
Uzerine geri donmeye ikna olmustu. Hz. EbG Bekir'in
evinin bahgesine bir mescit yapmasi ve burada agiktan
Kur'an-1 Kerim okumasindan rahatsiz olan musrikler,
ibnii'd-Diigunne’ye giderek emanini geri almasini talep
etmislerdi. ibni'd-Digunne’nin himayesinin siirmesi
icin musriklerin taleplerine uymasi istegi Hz. Eb( Be-
kir tarafindan kabul edilmemis ve Allah'in himayesinin
kendisine kafi oldugunu belirterek emani iade etmisti.?

Hz. Peygamber Taif donlsi Mekke'ye ancak
Kureys'in ileri gelenlerinden musrik Mut'im b. Adi'nin
himayesinde girebilmis ve Resll-i Ekrem musrik olarak
Olen Mut'im'e karsi bu emanindan dolayi duydugu min-
nettarligi her firsatta dile getirmistir.'°

Hz. Peygamber, hicreti sirasinda Kureys'in koydu-

Doc. Dr,, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
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gu buylk oduli kazanmak icin kendisini takip eden ve
karsilastigi olaylar sebebiyle pismanlik duyan Suraka b.
Malik el-Mudlici'ye istegi lGzerine deri bir parsdmende
yazili bir eman vermistir."" Enes b. Malik, islam tarihin-
de ilk defa yazili olarak verilen bu eman sayesinde izi
sira geri donen ve olan bitenden kimseye haber verme-
yen Suraka'daki bu ani degisimi soyle anlatmaktadir:
“Suraka, giniin basinda Allah'in Elcisi aleyhine calisan,
onun canina kasteden bir kimse iken, giliniin sonunda
onun hayatini savunan bir silah olmustu!”?

Hicretten sonra kaleme alinan ve dis tehditlere kar-
st sehirdeki bltin unsurlarin birlikte hareket etmelerini
gerektiren Medine vesikasi, Yahudilerin Mekke musrik-
lerine eman ve himaye hakki tanimamalarini kayit alti-
na aliyordu. Bu baglamda Medine déneminde kurulan
islam devletinin i¢ ve dis politikasinda eman énemli bir
yer tutmus, yabanci kisi ve topluluklara askeri ve sivil
alanda verilen ¢ok sayida emanname 6rnegi kayit altina
alinmistir. Besmele ile baslayan ve bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan verildigi vurgulanan bu emanname 6r-
neklerini Muhammed Hamidullah el-Vesaiku's-siyasiyye
unvaniyla bir araya getirmistir.

Medine doneminde nazil olan, "Eger musriklerden
biri senden eman dilerse Allah'in kelamini isitip dinle-
yinceye kadar ona eman ver, sonra —islamiyet’i kabul et-
mezse- onu giiven icinde bulunacag bir yere ulagtir''
anlamindaki ayetin misriklerle ilgili olmasi, emanin
sadece Mislimanlarla misrikler arasinda bir akit oldu-
gunu disindidrmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygam-
ber Misliiman olup 6nceki sucundan dolay! kalbinde-
ki korkuyu atamayan amcasi Hz. Hamza'nin katili olan
Vahsi gibi tek bir sahsa ya da fetihten sonra Mekkeliler
ile Ehl-i kitap'tan olan Necranlilar gibi grup ve topluluk-
lara eman vermistir. Ayrica “Muslimanlarin zimmeti
bir butiindur. Onlarin en asagi seviyede olanlari dahi
bu zimmeti tasiyarak onlar adina eman verebilir. Her
kim buna riayet etmezse, Allah'in meleklerin ve bitin
insanlarin [aneti onun Gzerine olsun”buyurarak emanin
mukellef herhangi bir Misliiman ya da devlet baskani
veya temsilcisi tarafindan verilebilecegini ve ahde vefa
gosterilmesinin 6nemini vurgulamistir.’> Bdylece Hz.
Peygamber, Mekke sehir devletinde sadece seckin bir

sinifa ait olan eman verme yetkisini, islam toplumunda
esit Uyelik haklari bulunan bitiin Misliman fertlere ta-
niyarak bu konuda sinifa dayali bir ayrim yapmamis ve
Mdaslimanlara bir immetin Uyesi olma suur ve sorum-
lulugunu kazandirmak istemistir.'

Mekke'nin fethi 6dncesinde Res(l-i Ekrem'in ordu-
suyla Merrizzahran'da konakladigini haber alan Ku-
reysliler biyuk bir telasla Eba Sifyan'i, "Muhammed'le
bulusursan bizim icin eman so6zi al; fakat onlari gevsek
gorirsen savasilacagini bildir" diyerek Mislimanla-
rin karargahina goénderdiler. EbG Siufyan ve berabe-
rindekiler Hz. Peygamber'in karargahindan islamiyet'i
kabul etmis olarak Mekke'ye donddler. Eba Sifyan'in
Kabe'nin avlusunda Mekkelilere kendisinin islamiyet'i
kabul ettigini ve teslim olmaktan baska carelerinin kal-
madigini séyleyerek Mescid-i Haram'a veya kendi evine
siginmalarini tavsiye et-mesi bir bakima eman talepleri-
nin olumlu karsilandigi anlamina geliyordu.'” Boyle bir
ortamda Mekke'ye giren Resul-i Ekrem fetih gliniinlin
vefa ve iyilik yapma glini oldugunu soyleyerek Mek-
kelilere eman verdi; "demi heder edilenler" diye ani-
lan, kendisine ve Misliimanlara karsi dismanhklariyla
taninan on kadar kisiyi Cahiliye adeti geregince Kabe
ortlsline yapisip eman dilemis olsalar bile umumi af-
fin disinda biraktl.’® Mekke'nin fethi glini EbG Talib'in
kizi Ummi Hani'nin evine kocasi tarafindan akrabasi
olan iki kisi siginmis ve Ummii Hani de onlara siginma
izni vermisti. Kardesi gelerek onlari 6ldiirmek isteyince
Ummi Hani mani olmus ve Hz. Peygamber’e durumu
anlatinca su cevabi almisti: “Senin himaye ettigini biz
de himaye eder ve eman verdigine biz de eman veri-
riz/'® Hirds b. Umeyye’'nin  Mekke'nin fethinin ikinci
glini, kendisine eméan verilmis olan Ciineydib b. Edla’
oldirmesi Hz. Peygamber’i cok Gzmis ve Clneydib'in
diyetini Hirds'in kabilesi olan Huzaa'ya 6dettirmisti.?

Hz. Peygamber Medine'ye gelerek islamiyet'i ka-
bul ettiklerini ilan eden heyetleri Medine'de adirla-
diktan sonra bagkanlarina veya temsilcilerine verdigi
emanname ile onlarin can ve mal glivenliklerini teminat
altina aldigi gibi Medine'ye bagliliklarini da kayit altina
ahyordu. Mekke'nin fethinden sonra Bahile kabilesini
temsilen Medine'ye gelen Mutarrif ibnii'l-Kahin, daha

sonra ayni kabilenin Beni Vail koluna mensup Neshel b.
Malik Hz. Peygamber'i ziyaret ederek islamiyet'i kabul
ettiklerini ilan etmis ve kabileleri adina emanname ile
islami hiikiimleri ihtiva eden bir yazi almislardi. Hz. Pey-
gamber tarafindan Necran halkina verilen ve oldukca
uzun olan emannamenin Ozeti ise soyledir: Yillik 2000
takim elbise karsiliginda Necran halkinin canlari, din-
leri, topraklari, mallari, asiretleri ve onlara tabi olanlar
Allah'in himayesi (civar) ve O'nun peygamberi ve elgisi
Muhammed'in emani altina alinmistir.!

Bir kimseye eman verildigi, génderilen bir hediye
“eman ylzugu", giyilen bir elbise “eman hirkasi” veya
gonderilen bir esya “eman kasesi” ile gorlinur hale ge-
tirilir ve bu tir esya eman verildiginin bir kaniti olarak
muhafaza edilirdi. Restl-i Ekrem, Mekke'nin fet-

hedildigi giin hayatindan endise ederek _ @R NEs

sehirden kacan Safvan b. Umeyye'ye
eman isareti olarak bir hirkasini
veya sarigini gondermistir.?? Hz.
Peygamber'in Tebliik Gazvesi

insanlarin
) bir arada yasamalari ve .
birbirleriyle iligki kurmalarindan

emanlarin Gsldbunun olusmasinda birinci derecede
etkili olmustur. Emani veren halife veya devlet baska-
ni ise onlari 6ven sozlerin de yer aldigi emannameler,
veren ve verilen taraflarin durumuna gore degisiklik
gostermekle beraber genellikle, “Bu falanin falan icin
yazdigi emandir” ibaresi, bazen ikisi bir arada olmak
Uzere besmele veya hamdele ile baslar, ardindan gu-
vence altina alinan seyler ve tarih zikredilir, arkasindan
da bunlarin Allah, Resulii ve eman veren kisinin hima-
yesi altinda giivencede olduklari belirtilir; olayin sahit-
leriyle katipleri 6zellikle zikredilirdi.*® Hz. Peygamber'in
Mekke'nin fethinde yaptigi gibi muhasara sirasinda ve-
rilen umumi emanlardan bazi kimseler hari¢ tutulabilir
ve kusatma sirasinda Mislimanlardan birinin séyledigi
ve kinaye yoluyla da olsa eman anlami tasiyan

................ yahut bu sekilde yorumlanan soz, isaret

veya davranis da eman gibi telakki
edilirdi. Zikredilen emannamelerin
yani sira seyahat ve ticaret icin
verilenler ile i¢ catismalar sirasin-

itibaren var olan eman kavrami

sirasinda Eyle halkina gonder-
digi emanname ile birlikte he-
diye ettigi hirka, Abbasi halifesi
EbiU'l-Abbas es-Seffah tarafindan
Eyle hakiminden 300 dinara satin
ahinarak halifelik makaminin hususi

esyalari arasina konulmustu? Orta- et

cagda hiukimdar ve sultanlarin eman verip
affettikleri kisilere eman kasesi vermeleri veya gon-
dermeleri adettendi. Kaseyi alan icindeki serbeti icer
ve memnuniyetinden dolayr eglenceler diizenlerdi.
Irak Selcuklu hiikiimdari Sultan Mes'(d Abbasi halifesi
Rasid-Billah ve miittefiklerine tstiinliik sagladiktan is-
fahan Valisi Alp Kus el-Kebir basta olmak tizere emirlere
eman kasesi gondermisti. Hille Emiri Dlbeys b. Sadaka
kaseyi aglayarak ve titreyerek icmis ve sultanin génder-
digi atla huzura kabul edilmisti.?* I. Aldaeddin Keykubad
Erzurum’a hakim olduktan sonra Celaleddin Harizmsah
ile ittifak yapan sehrin hakimi Riikneddin Cihansah’a af-
fedildigine dair bir eman yizigu vermisti.?®

Hz. Peygamber'in verdigi emanlar, daha son-
ra hikimdarlar ve sahislar tarafindan verilen yazil

Kur’an-1 Kerim’de ayni anlama gelen
civar kelimesiyle ifade edilirken,
: hadislerde ahit ve zimmet
kelimeleriyle birlikte
kullaniimistir.

da Muslimanlarin  birbirlerine
verdikleri emanlarin 6nemli bir
yekdn tuttugu ortacag teskilat
tarihi hakkindaki calismalariyla
taninan Kalkasendi'nin kayitlarin-
dan anlasiimaktadir.?’
islam fituhati sirasinda Miisliiman-
larin ozellikle kusattiklari sehirlerde bulu-
nan diismanlara canlarina, mallarina, ibadethanelerine
dokunmamak Uzere emannameler yazip verdikleri ve
bunun savasi sona erdiren bir usal olarak sik¢a kulla-
nildig1 yoniinde kaynaklarda bir hayli bilgi ve rivayet
mevcuttur. Kudis fethedilince Patrik Sophronios seh-
rin anahtarlarini o sirada inceleme ve gorlismelerde
bulunmak icin Suriye’ye gelen ve Cabiye'de bulunan
Hz. Omer’e teslim etmek istedigini belirtmis, Halife de
bizzat Kudiis'e giderek halka eman verip kendileriyle
bir antlasma yapmist1.%®
Muaviye b. Eba Sufyan yaklasik yedi yil siren
Filistin'in sahil sehri Kaysariye kusatmasini ancak bir
Yahudi ajanin kendisine eman verilmesi karsiliginda
sehre giren su kanalinin yerini goéstermesi sayesinde
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fethe donlstirmeye muvaffak olmustu.?® Fatimiler'in
Unli devlet adami ve kumandani Cevher es-Sikilli
ihsidiler’e Gstiinliik sagladiktan sonra kendisine Mi-
sir halkinin eman istegini bildiren bir mektupla bas-
vurmalar Uzerine, sehrin yagmalanmayacagini ve
onemli mevkilerin Misirlilara verilecegini bildiren bir
emannameyi elcisi ile gonderdikten sonra Fustat’
teslim almisti.3® Sultan Meliksah Tirmiz'i Eylil 1074'te
Karahanli Hiikiimdari Semsiilmiilk Nasr b. ibrahim'in
kardesinden emanla teslim almisti.®!

Blveyhi hikimdarlarindan Adudiddevle (6.
372/983) affedip eman verdigi insanlara hiyanet et-
mekle itham edilirken,?? Selahaddin EyyGbi'nin eman
verdigi kisileri kesinlikle cezalandirmaktan kagindigi,
hatta Hacglilarin onun bu yonina ¢ok takdir ettikleri
rivayet edilmektedir.?* X. ylzyildan sonra basta En-
dilis olmak lizere islam diinyasinin istilaya ugra-
mis bolgelerinde Misliimanlara yonelik hazirlanan
emannamelerde verilen s6z ve taahhitlere uyulma-
yarak toplu katliamlarin yapildigi ve Mislimanlarin
kili¢ zoruyla Hiristiyanlastirmaya calisildigi ¢cok sayida
érnek vardir.3* Uclincii Hacli Seferi esnasinda I. Ric-
hard (Aslan Yurekli) emanla teslim olan Muslimanlari
Akka'nin disinda iplere baglayip kiligtan gegirmisti.*®

islam'dan énce siyasi birligin olmadigi ve bedevi
hayat tarzinin hakim oldugu Arabistan'da fert ve top-
luluklarin asgari can ve mal glivenligini saglayarak
birbirleriyle ve yarimada disiyla iliski kurabilmeleri-
ni mimkun kilan eman kurumu Cahiliye doneminin
inan¢ ve kabullerine gore sekillenmisti. Misliman
alimler Tevbe saresinin 6. ayeti ve Hz. Peygamber'in
uygulamalarina dayal olarak emanin kapsamini ge-
nisleterek islam medeniyetinin uluslararasi nitelikli
ekonomik, kiltirel, diplomatik ve adli iliskilerini belli
bir hukuki diizen icinde strdurilir bir hale gelmesi-
ni sagladilar. Béylece islam déneminde emanin savas
esnasinda dismandan belli bir sahsa, topluluga veya
bir bélge halkina taninan dokunulmazlik glivencesin-
den ticaret diplomasi, egitim, seyahat gibi cesitli se-
beplerle islam iilkesinde bulunmak isteyen yabanciya
verilen imtiyaz ve glivenceye kadar genis bir kapsam-
It bir kurum haline geldi.
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OSMANLI
DEVLETI’'NIN
GELENEKSEL

TEMYiZ
UYGULAMALARI

et Payitaht disinda
- , olanidari ve
kazai bolgelerde
halkin hiikiimetle
miinasebetlerini
saglayan kadilar
dayargi ve icra
gorevlerini yerine
getirmedikleri
takdirde merkeze
getirilerek yargilanirdi.
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O Osmanli mahkemesi islam devletlerine gére gelismis
bir yapiya sahipti. Gorev ve yetki alanlari daha genislemis
olmakla birlikte ser ve orfi davalara bakan tek mahkeme
pozisyonundaydi. Bu iki hukuk alaninin ayni mahkeme tara-
findan uygulanmasi adli hayata gliven ve istikrar kazandir-
makla birlikte idari yapinin merkezine kadiy yerlestirmek-
tedir. Zira Osmanli Devleti'nde ser’i ve o6rfi butin davalar
kadilar tarafindan karara baglanirdi. Kadilar, ser'i davalari fi-
kih kitaplarina, 6rfi davalari da kanun mecmualarina basvu-
rarak ¢co6zerdi. Dava goruliirken davali ve davaci kendilerini
mudafaa eder, sahitlerini dinletirdi. Ancak kurumlasmayan
bir vekillik vardi ki bunu avukatlik olarak kabul etme imkani

Bab-1 Himaydn

yoktur. Vekil olan kimse bir gayri menkull satisa ve senet
vermeye veya konuyla ilgili hususlari tasdik etmeye vekil
olabilirdi.! Taraflar mahkemede bizzat hazir bulunur ya da
bir vekille temsil edilirdi. Buna ragmen profesyonel vekillik
olarak bilinen avukatlik, Osmanli adalet sisteminde mevcut
degildir. Hasimlar genellikle,,muftulerin:\_/erdikleri fetvalan

iddialarina delil olarak kullanirdi. Bu fetvalar yargi merci-

lerinde baglayici etkisini gdsterirdi. Davanin gériilmesi

esnasinda hazir bulunan ve sicillerde “suhdil-hal” olarak ;

adlandirilan sahislarin da kararin sihhati agisindan nemli
bir roli vardi. Davanin kadi huzurunda goériilmesi sirasinda

umena-i ser, davalilar, ilgili kisiler ve mahkeme muhzirlari

bulunurdu. Bununla beraber mahkeme, ehlivukif diye ifa-
de edilen bilirkisileri gerekli hallerde bizzat konuyu ince-
lemek ve rapor yazmak lizere gorevlendirirdi. Kadi da ge-
nellikle bunlarin rag runa uygun olarak karar verirdi. Bu
yargilama davalilar i:nadan da belgeler lizerinde
yapllabilirdi. :

Mahkemede bir hata islenir ve Divan-1 Himaydn'a
hatanin diizeltilmesi icin bir miracaat olursa, yeni bir hi-
kiim verilir ya da verilen hiikim onaylanirdi. Kadiya gon-

derilen hiikiim uygulanmaz ise davaci istanbul'a gelebilir

veya mektupla merkezi idarenin himayesini isteyebilirdi.2
Payitaht disinda olan idari ve kazai bolgelerde halkin hiikii-

: metle miinasebetlerini saglayan kadilar da yargi ve icra go-
 revlerini yerine getirmedikleri takdirde merkeze getirilerek

yafgllan|rd|.3~
: Bu arada ¢cogu zaman leh-
“lerine hukum verilen sahislar
~da divana muracaat-
la kadidan aldiklan
ilam ' geregince
kendilerine
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ferman verilmesini isteyebilirdi. Buna karsilik merkezden
“ellerindeki i'lam geregince amel olunmak icin yazilmistir”
ibaresiyle i'lam tasdik edilebilirdi (Evahir-i Muharrem 1190
[11-21 Mart 1776]).* Fakat divandan verilen hiikiimlere ay-
kirt hareketlere devam edildigi de olmaktaydi. Bunun Uize-
rine davali sahislar yeniden Divan-1 Himay(n'a miracaatla,
verilmis olan fermana mugayir hareket olundugundan ye-
niden ferman talep edebilmekteydi. Bu durum karsisinda
divandan, onceki fermani tasdik eder mahiyette yeni bir
ferman verilebilirdi (Evahir-i Rebilt'l-evvel 1178 [7-17 Ekim
1768)).>

Bazi davalar mahalli mahkemelerde goriilmeyip ilk ve
son karar merkezi olarak Divan-1 Himayun'da gorulebilirdi.
Bu tir davalarin genellikle zimmi ve eskiya davalari oldugu
gorilmektedir. Mahkemelerin istiklaline ve adaletin tecel-

Divan-1 Himay(n Cavuslari

lisine engel teskil etme ihtimali bulunan eskiya davalari,
merkez divanlarina havale edilirdi. Bizzat merkezden de
baz davalara belde mahkemelerinde bakilmayip yargila-
manin divanda yapilmasi istenirdi> Zaman zaman kdle-
lik (cariye) ve hirlik davalarinda hile ve adaletsizliklerin
onlenmesi icin davanin ka-diliklarda gorilmeyip Rumeli
kazaskeri huzurunda cuma divaninda goériilmesine karar
verilirdi.

Belde mahkemeleri de bir takim davalara bakmaktan
kacinip bunlan divana havale edilebilirdi. Oyle ki eskiya da-
valari mahalli mahkemelerde goriilmeyip ilk ve son karar
merkezi olarak Divan-1 Himayun'da gorilebilirdi. Meselg;

5 Cemaziye'l-evvel 1173 [24 Aralik 1759] tarihinde Tikves
kazasi kadisi Sadaret'e gonderdigi arzinda; “esirra ve zor-
balarin davalar” bulundugunda, yargilama sonunda, “ta-
raflardan biri memnun ve mesrur ve birisi mahzun ve me-
yus” oldugunu, meyus olanlarin da“Allahin emri ve seriatin
hikmi budur diye hakimin hiikmiine ve emr-i bariye raz”
olmadiklarini ve kadilar rencide ettiklerini vurguladi. Bu
yiizden de Tikves kadis, bu tiir davalara istanbul'da Divan-i
Himayun'da bakilmasi ve kazadaki benzer davalarin da sa-
dece divanda gorilmesi icin ferman talep etti. Bunun Uizeri-
ne merkezden gereginin yapilmasi yoniinde bir karar ¢ikti.2

Vilayet divanlar da tagradaki en biyiik mulki ve adli
gorevlilerin huzurunda yapilan murafaalardi. Davalilar
mabhalli kazalarda goriilen davalarini bu divanlarda yeni-
den gordurebilirlerdi. Sayet bundan memnun kalmazlar ise

Osmanli Devleti'nde ser’i
ve orfi biitiin davalar
kadilar tarafindan karara
baglanirdi. Kadilar,

seri davalan fikih
kitaplarina, orfi davalari
da kanun mecmualarina
basvurarak ¢ozerdi.

Divan-1 Himayun'a miiracaatla davalarinin yeniden goriil-
mesini talep edebilirlerdi. Meseld, 1175 (M.1762) tarihinde,
Antakya'da vefat eden Seyyid Ebubekir b. Osman Efendi'nin
veraseti taksim olunmus, bes sene sonra da Ebubekirin
amcasinin oglu oldugunu iddia eden bir kisi ortaya ¢ikmis-
t1. Misir Valisi Ebubekir Pasa Antakya'da bulundugu sirada
davalilar meclis-i ser'e cagirmis ve miiddei Osman iddiasini
ispat edememisti. Bunun Uizerine bu islah olmaz miiddei-
nin davasinin mahallinde gorilmeyip Divan-1 Himayun'da
gorilmesi icin hikim ¢ikmisti.®

Bir baska ornekte ise Osman kizi Emine adl bir ha-
nim Divan-1 Himayun'a sundugu bir arzuhalinde; elinde

olan ferman hikmiine hasminin katiyen itaat etmedigini,
istanbul'da olan hasmiile cuma giinii arz odasinda murafaa
olunmak istedigini ve elindeki i'lami tasdik eder mahiyette
bir ferman verilmesini talep etmisti.”

Huzur mirafaasi (huzur mahkemesi) nizamina ayki-
ri davranan davali ve sahitler cezaya carptirilabilirdi. 1205
(M.1790) tarihinde miihtedi Mehmed divana verdigi arzu-
halinde; islamiyet'i sectigini, Hiristiyan olan esi Zuyuce ile
kaynlari Yorgi ve istad’in cocugunu sakladigini ve mallarini
aldiklarini vurgulayarak arz odasinda davasinin gorilmesini
istedi. Esi ise Mehmed'in kendisini daha 6nce Patrikhane'de
bosadigini, iddia eyledigi 300 kurusu da 100 kurusa anlas-
mis iken bir ay sonra tekrar bosadigini ve 300 kurusu dava
ettigini, bir defa Kartal Mahkemesi'nde daha sonra da Us-
kidar kadisinin huzurunda “suhid-1 adl”ile bosandigini ifa-
de etti. Rumeli kazaskerinin de Mehmed'i“ser'i muarazadan
men”ettidini belirtti. Padisah ise bu arz tizerine “Bir dahi ar-
zuhal verir ise tedib ederim” hatt-1 himayununu yazmist.."

Diger bir 6rnekte ise 1811 yilinda “muzir bir dava” icin
arz odasinda huzur mirafaasinda sahitlerin yalanci sahit ol-
duklari anlasildi. Bunun {izerine“bakin yarin ahiret vardir bu
maddeyi nasll bilirsiz, dogruca sdyleyin sonra nedametini
cekersiniz” diye kendileri uyarildi. Sahitler “bizler hakk sahi-
diz ve ahireti dahi biliriz" diye yemin ettiler. Ancak sahidle-
rin sehadetinden stiphelenildigdi icin tomruga konulduktan
sonra tekrar ifadeleri alindi. Bu kez sahitler “maddenin kiinh
ve hakikatini bilmeyiz, bizlere elliser kurus vaad ettiler bi-
naenaleyh sahadete geldik yalan sahidiz” diye itiraf ettiler.
28 Safer 1226 [24 Mart 1811] tarihinde yalanci sahitlerin arz
odasinda veziridazam ve kazasker huzurunda yalan sahitli-
Je cesaret etmeleri lizerine bagskalarina ibret olmasi icin
Magosa'ya surriilmelerine karar verildi.™

Pratikteki biitlin bu uygulamalara ragmen bir beldede
ortaya ¢ikan bir anlasmazlik, bir kez belde hakimi huzurunda
gorilmusse, baska yerde goriilmesi kanuna aykiri idi. Yani
kadinin hiikm{ kesindi. Meseld, zimmiler arasinda cereyan
eden bir milk satisinda davalilardan Yorgaki “bir defa ser’le
fasl u hiikm ve hiiccet olunan davanin tekrar istima’i caiz ol-
maz” seklindeki fetvayi yarginin tek dereceli olmasi gerek-
tigi yonundeki talebi icin delil olarak kullanmistir.”® Ancak
yukarida goruldiigu gibi bazen davalilar bir belde hakiminin
verdigi hiikiimle yetinmeyip diger belde hakimlerine ya da
divana miracaat ederdi. Bazen de lehlerine hiikiim verilen
sahislar divana miiracaat ederek kadidan aldiklari ilam gere-
gince kendilerine ferman verilmesini isterdi.'

Bu konuyla ilgili olarak 1213 (M.1798) tarihinde de
Mustafa Asir Efendi, “llmiye Tarikinin Islahina Dair” takririn-
de; eskiden beri “bir defa ser’le fasl u hasm olunan davanin
tekrar istima'l caiz degildir” seklinde verilen fetvanin ytrir-
likte oldugunu vurguladi. Ancak davalilarin bunun hilafina
ser'i senedlere ve ser i'lamlara itibar etmeyip bosuna ezi-
yet cektikleri ve sonunda yine ilk hikkme donuldigini ifa-
de etmisti. Akabinde bundan bdyle tim mahkemelerde ri-
yet olunan davalarin bir daha bagka bir yerde goriilmemesi
icin Rumeli kazaskerine, Eylp, Galata, Uskiidar kadilarina
ve Haremeyn miifettisi ndiblerine hitaben ferman yazilma-
st istenmisti. Seyhdilislam Mustafa Asir Efendinin padisaha
takdim ettigi takririndeki teklifleri ferman formunda yayin-
lanmistir.” Bu fetva ve fermana ragmen yukarida goéruldi-
gl gibi istisna kabul edilen davalar ya ilk kez veya son kez
olmak lizere Divan-1 Himayun ve bagl divanlarda gorul-
meye devam etti. Divan-1 Himayun'a gelen dilekgeler, ilgili
gorevliler tarafindan formiile edilip yazilirdi. Toplanti son-
rasi kararlar padisah onaylayinca ydrirlige girer, padisah
onaylamadan kararlar uygulanmazdi'

Yukarida gorildigia gibi, davallar kadinin verdigi
hikme kanaat etmediklerinde hiikmiin uygulanmadig ya
da eskiyalik ve hirlik davalan gibi kadinin verecegi hiik-
mun sihhatini etkileyecek bazi konularda, yargilamanin
adil olmasi agisindan merkezde goriilmesi gereken pek
cok dava huzur mirafaasinin konusu olurdu. Bu davalar,
veziridzzamin ikindi divaninda veya yine veziriazamin neza-
retinde kazaskerlerin katilimiyla toplanan cuma divaninda
ya da istanbul ve bilad-1 selase kadilarinin katiimiyla car-
samba divaninda goriiliirda. 1838 yilindan sonra ise huzur
murafaalar seyhilislamin nezaretinde Seyhiilislamlik'ta
yapilmaya baslandi.ll

1. Aynca kimlerin hangi hususlarda vekil olabilecei konusu ve mezheplerin bu konudaki gartislert igin bkz. Omer

NasuhiBilmen, Hukuk-1 slamiyye ve Istlahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1970, VI, 5. 322.

CevdetTiirkay,"Osmanhi Saray ve Idare Tegkilatindan Omekler’, BTTD, Il (1999), sayr 24,.7.

BOA, Istanbul Ahkam Defteri, . 5, . 280, hkm. 849.

BOA, Istanbul Ahkém Defteri, . 8,s. 379, hkm. 233.

BOA, Istanbul Ahkam Defteri, nr. 7,5. 123, hkm. 3.

BOA, Istanbul Ahkam Defteri, . 1,. 128, hkm. 572; Cevdet-Adliye, nr. 1052.

BOA, Istanbul Ahkam Defteri, nr. 4, s. 320, hkm. 1191; Istanbul Ahkam Defteri, nr. 7, s. 344, hkm. 1073.

BOA, Cevdet-Adliye, nr. 1052.

BOA, Cevdet-Adliye, nr. 2072 Bvéil-i Zilhicce 1175.

10, BOA, Cevdet-Adliye, nr. 30.

11. BOA, HH, 11527. )

12 BOA, Cevdet-Adliye, nr. 3792; Istanbul Ahkam Defteri, . 5, . 280, hkm. 849.

13. BOA, Istanbul Ahkém Defteri, nr. 7,s. 127, hkm. 3; Cevdet-Adliye, nr. 4815.

14, BOA, Istanbul Ahkém Defteri, nr. 8, s. 379, hkm. 233, Evahir-i Muharrem 1190 [12-21 Mart 1776).

15, BOA, Cevdet-Adliye, nr. 4815.

16 AlbertH. Lybyer, The Government of the Ottoman Empire in the Time of Suleiman The Magnificent, London 1913,
5.191-192.
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OSMANLILAR’'DA
SIYASET KURUMU OLARAK
ADALET DAIRESI’

Ejder OKUMUS**

Osmanlilarda adalet dairesinin yonetimde ve toplumun, 6zellikle basta ulema
ve miitefekkirler olmak iizere toplum onderlerinin yoneticileri denetlemesinde
anahtar konumda oldugu goriilmektedir.

*Bu yazi daha 6nce yayimlanmis olan “Osmanlilarda Siyasal Bir Kurum Olarak Adalet dairesi” (The Circle of Justice as a Political Institution in the

Ottomans), Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, (2005), say1:5, 5. 45-51) isimli makaleden tiiretilmistir.

OToplum hayatinin yapi, diizen ve sistem olarak sag-
likli bir bicimde devam etmesinin en temel sarti; adalet-
tir. Adalet, bitiin kurum ve siirecleriyle toplumun ikame
ve idamesinin yegane sartidir. Denilebilir ki, toplumsal
hayat, adalet, hak ve fedakarliklarla varlik bulur. Adaletin
hakim olmadig bir sosyal diizende zuliim ve haksizlik var
demektir. Zulmiin egemen oldugu toplumda ise haksiz-
liga dayali iliskilerin belirleyici olmasi ve bunun da dogal
olarak kargasa, fitne, kuralsizlik, huzursuzluk ve mutsuz-
lugu beraberinde getirmesi kaginilmazdir.

Adaletin egemen kilinmaya calisildigi bir toplumsal
nizamda, siyaset kurumunun topluma karsi sorumlulugu-
nun geregini yerine getirdigi soylenebilir. Tarih boyunca
siyaset kurumu gerek devlet ve devlet adamlari gerek or-
ganizasyon diizleminde toplumun butiin kurum, kurulus
ve gruplarinin yonetim hayati baglaminda ve kisiler arasi
iliskiler kapsaminda “adalet miilkiin temelidir” felsefesin-
den hareketle toplumda adaletin tesisinden birinci dere-
ce sorumlu tutulmustur. Bundan dolayi toplumlar, kendi
anlayis, inang¢ ve hayat tarzlarina uygun bicimde adalet
felsefeleri gelistirerek bunu devletlerinin ve huzurlarinin
kalici olmasinin 6n sarti olarak gormuslerdir.

Adalet dairesini bu cercevede anlamak gerekmek-
tedir. Yani adalet dairesi, toplumsal hayatin varolusu ve
devami icin gerekli unsurlari icinde tasiyan hak sistemi-
nin, hak ve esitlik tizerine kurulu toplumsal miinasebetler
diizeninin adidir.

Tarihsel olarak; Hz. Muhammed 6ncesi zamanlarda
tarim toplumlarinda tarimdan elde edilen vergilerle des-
teklenen burokratik imparatorluklarin ¢calisma ahlakini ve
halkla iliskilerini yansitan adalet dairesi,' islam toplumlari
baglaminda, toplumun huzur ve mutlulugu, devlet, seri-
at, saltanat, ordu, mal, halk ve hiikimdarin adaleti seklin-
de birbirine bagli sekiz basliktan olusmaktadir. Bu sekiz
maddenin dort baslik halinde ele alindigi da goriilmekte-
dir. Bu durumda halk/ciftciler, hazine, ordu ve kralin ada-
leti, adalet dairesinin unsurlar olmaktadir. Ciftciler hazi-
neye vergi 6derler, hazine kralin hikiimranhgini koruyup
genisleten askerlerin maaslarini kar-
silar ve kral, ciftcilere adalet dagitir,
onlari zulimden korur.?

Muslimanlar, adalet dairesini
Kur'an ve Suinnet'teki adalet anlayi-
sina referansla zenginlestirmis, islam
toplumlarina 6zgu siyasal bir kurum

Adalet dairesi, toplumsal hayatin
varolusu ve devami icin gerekli
unsurlan icinde tasiyan hak
sisteminin, hak ve esitlik lizerine
kurulu toplumsal miinasebetler

haline getirmis ve Musliiman yoneticiler de siyasetlerinde
bu kurumu azami 6l¢tide islevsellestirmeye calismislardir.

Osmanl Devleti'nde de adalet dairesi (daire-i adli-
ye) islam'dan kaynagini alan énemli bir siyaset kurumu
olarak karsimiza cikmaktadir. Gercekten de Osmanlilarda
adalet dairesinin yonetimde ve toplumun, 6zellikle basta
ulema ve miutefekkirler olmak tzere toplum onderlerinin
yoneticileri denetlemesinde anahtar konumda oldugu
gorilmektedir. Bu makalede, Osmanli siyaset felsefesi ve
yonetim geleneginde adaletin merkezi bir yere sahip ol-
masini ifade eden adalet dairesi dinf ve toplumsal boyut-
lariyla ele alinmaya calisilmaktadir.

Osmanlilar'da Adalet ve Adalet Dairesi

Osmanli siyaset felsefesi ve yonetim geleneginde
merkezi bir yere sahip olan adalet, bir siyaset kurumu ola-
rak adalet dairesinde ifadesini bulmustur. Adalet dairesi,
din-devlet-toplum iliskilerini, toplumun cesitli sinif ve
kesimleri arasindaki miinasebetler cercevesinde islevsel
bir bakis agisiyla formiile etmektedir. Sosyal denge te-
melinde fonksiyonel bir bakis agisiyla toplum ve devleti
ele alan adalet dairesi, 16. yuzyilin ikinci yarisindan itiba-
ren Osmanli yazarlari tarafindan ciddi olarak islenmis ve
Osmanli Devleti'nin gevseklik, bikkinlik ve gerilemekten
kurtulusunun bu daireyi bi-hakkin uygulamaktan gectigi
ifade edilmistir.

Adalet kavrami Osmanli yoneticileri katinda istikrari
ifade etmektedir. Osmanli ulemasi ve mutefekkirleri dev-
letin ayakta kalmasi ve gerilemesi lizerinde kafa yorarken
genelde devletlerin, 6zelde ise Osmanli Devleti'nin ayak-
ta kalmasi gereken esaslari adalet dairesi (adalet cembe-
ri) dedikleri bir dustur ile izah etme yoluna gitmislerdir.*
Adalet dairesinde adalet, yonetimde merkezi bir yere sa-
hiptir ve esaslarin esasidir. .

Sarkli siyaset bilginlerinin eserlerinde genis yer
kaplayan adalet dairesini® Kinalizade Ali Efendi (6.1572)
sOyle ifade etmektedir:

1. Adl'dir mucib-i salah-1 cihan (Adalettir diinya
diizen ve kurtulusunu saglayan.)

2. Cihan bir bagdir divari devlet
(Diinya bir bahgedir, duvari devlet.)

3. Devletin nazimi seriattir
(Devletin nizamini kuran Allah kanu-
nudur.)

4. Seriate olamaz hig¢ haris illa

diizeninin adidir.

**Prof. Dr,, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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milk (Allah kanunu ancak saltanat ile korunur.)

5. Mulk zabt eylemez illa lesker (Saltanat -devlet- an-
cak ordu ile zaptedilir.)

6. Leskeri cem’ idemez illa mal (Ordu ancak mal ile
ayakta kalir.)

7. Mali cem’ eyleyen raiyyettir (Mal toplayan halktir.)

8. Raiyyeti kul ider padisah-1 aleme adl (Halki idare
altina ancak cihan padisahinin adaleti alir.)

Ali Efendi, ibn Haldun’un da Aristo’dan naklen verdi-
gi” bu sekiz maddeyi, Devlet ve Aile Ahlaki adli eserinin
sonuc kisminda, Aristo’nun iskender’e verdigi 6gitte ada-
let dairesi olarak zikrettigini belirtmekte ve daire halinde
gostermektedir.®

Ali Efendi, adalet dairesini, baska bir yerde ti¢ kisim-
da 6zetlemekte, adaletin korunmasi icin toplumda tg¢
seyin gerekli oldugunu vurgulamaktadir: Bu
Uc seyden birincisi namus-u Rabbani,
yani ser-i ilahidir. ikincisi hakim-i ’&
insani, yani otoriter devlet baskani
ve adaletli hakimdir. Uciincisti //

icin kiyamla ve Allah’in emir ve nehyine uyarak tasarruf-
ta bulunmakla; seriatin ayakta kalisi ancak milk ile; miil-
kin izzeti ancak rical (bagli/tabi insanlar ve ordu); ricalin
ayakta kalisi ancak mal ile; mali elde etmek ancak imaret
ile; imareti saglamak ancak adalet ile mimkiindur. Adalet
halk arasina konulmus bir terazidir. Onu Allah koymus ve
hikimdari da ona kayyim kilmistir.'

Bu hikayeden zulmiin umran i¢in tahrip edici oldugu
ve umrandaki bozulmanin devlete fesat (bozulma) ve ¢ok-
me biciminde yansiyacagi hususlarini ¢cikartmak gerekti-
gini savunan ibn Haldun, ayni baglamda Nasirevan'in
soziine de yer vermistir: “Miilk ordu ile; ordu mal ile; mal
vergiyle; vergi imaretle; imaret adalet ile; adalet devlet
gorevlilerinin islahiyla; devlet goérevlilerinin islahi vezir-

lerin istikamet etmeleri, dogru yoldan ayrilmamalariy-
. “~_ la mimkin olur. Bitiin bunlarin temeli de

v

“-—;"; _hukimdarin raiyyenin durumunu bizzat
T P . : ; i i

_ﬁ__" o ”/./ «, tedkik etmesi ve raiyyeyi tedib etme-
-y P "‘;G- %, ye muktedir olmasiyla olur; ta ki

sl iy

! . ! el se . Age
ot M ' hikimdar raiyyeye malik olsun,
4 e S .
\_}».'_ \\ %\ memldk olmasin.™

ise dinar-mizani, yani paradir. [ 9 L
Ugtincisti ikinci namusun, yani [ 5 |/ B f figsied Vs h W = | Osmanl vakaniivislerinden
adaletli yoneticinin fermaninda ;I 1 Dairesi f w || & Mustafa Na'ima da adalet daire-
! b . S | L T | ) mpetll A8 X . .
iken ikinci namusun, yani ada- | el SR .f‘n 5 | si tizerinde 6zellikle durmus, Ali
\ e iy R / " B y
letli hakimin hidayete ulasabil- n‘\] ) "“\“,,-*"\~ A r" ”\{ | Efendi'nin kaleme aldigi sekiz
mesi icin birinci namusa uymasi % ;\‘Q‘»\/*’ :"‘J'I T e \;:\ z'f;-f-ff\ff maddeyi daireyi dért maddede
s e Rl By gl : :
gerekir. Birinciye uymayan kafir ve \‘-{\ WA Y T o SN Q‘ff dzetleyerek devletin gevsemesi-
miinafik; ikinciye itaatkar olmayan “ ,:,_;": e f‘/:> ni ve zayiflayip-gerilemesini bu ru-
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isyankar ve Uclinclye uymayan hain \m; "
ve hirsizdir. Ali Efendi, Hadid sGresinin 25. T——
ayetini® de bu gorisleri dogrultusunda tefsir et-
mekte ve ayette gecen “kitab” kelimesinin ilahi hiikiimle-
re isaret ettigini; “mizan” kavraminin, diinyadaki alip ver-
melerin bir adalet olcuslyle yapilmasi gerektigine isaret
ettigini, “hadid” kelimesinin ise adaleti tahakkuk ettirecek
otoriter devlet baskanina gondermede bulundugunu be-
lirtmektedir.'

Bu noktada Osmanl bilgin ve dislndrlerinin, 6zel-
likle devletlerin yilikselme ve ¢c6kmelerine iliskin konular-
da cok etkilendikleri' ibn Haldun’un adalet dairesi hak-
kindaki aciklamasina isaret etmek yerinde olur.

ibn Haldun, Mukaddime'sinde Mes'udi'den naklen
Muabezan'in, Behram b. Behram’a baykus hikayesi cer-
cevesinde soylediklerini aktarmaktadir: “Ey hiikiimdar!
Mulkln izzeti ancak seriatle, Allah’a itaat ederek Allah

kiinlerin bozulmasina baglamistir. Ona

[ gore; (1) Milk ve devlet asker ve rical iledir.

(2) Rical mal ile varhk bulur. (3) Mal reayadan gelir.
(4) Reaya ise adalet ile muntazamu'l-hal olur. Bitun bir
devleti sarip kusatan zaaf, daima bu doért riknun bozul-
masindan kaynaklanmistir.”

ibn Haldun gibi organizmaci bir toplum ve devlet
gorlisiine sahip olan Naima,'® aslinda devletlerin ¢6-
kiisiinli, 0zetle takip ettikleri siyasetin icerigine, yani dil
olup olmamalarina baglamaktadir. Ona goére her devletin
bekasinin sarti siyasettir. Bu ya hikmet-i ameliyeden bir
kisim olan ilm-i siyaset-i mul(k gibi akli olur ya da Kitabul-
lah ve Stinnet-i Restlullah’ta varid olan ahkam-i ilahiyye
gibi ser olur. Serf siyaset akli siyasetten Ustiin olmakla
islam padisahlari icin diisturulameldir. Her basiretli padi-
sah ve uyanik vezir onunla amel ederek iki cihan saade-
tine ermislerdir. islam hikiimdarlar, seri ahkdma goére

hareket ederler ve devletlerini sert nizama gore idare
ederler. Bu, onlarin musliimanliklarinin geregidir. Seriat
adalet demek oldugundan islam yéneticilerinin seriatten
yuz cevirmeleri, devletlerinin yok olmasina neden olur.
Kafir devletlerin varliklarini siirdiirmelerinin temelinde
ise onlarin akli siyasetlerine itibar etmeleri yatmaktadir.
Diinya kufir ile yikilmaz, zuliim ile yikilir s6zii bu husustan
kaynaklanmaktadir. Seri kanunlarin ve aklin sinirlarindan
¢ikan her vaz’ u hareket kesinlikle zeval ve ihtilale yol aca-
gelmistir."”

Gorildiga gibi NaTma hem islami yonetimler hem
Musliman olmayan devletler icin de adaleti sart kosmak-
tadir. Devletlerin varligini koruyabilmeleri ve ¢cokmemele-
ri icin, adil olmalar mecburidir; ancak Naima bu noktada
Muslimanlarin devletleriyle kafirlerin devletlerini ayir-
maktadir. Ona gore Musliiman yoénetici seckinler, adaleti
yalnizca seriatle saglayabilirler. Dolayisiyla devletlerinin
devami seriate bagliliklarina baglidir. Fakat Msliman ol-
mayanlarin devletleri, akli siyasetle idare olunur. Onlarin
devletlerinin devami ise zulme meyletmemeleri ile sagla-
nir. Su halde Naima devletlerin ¢okisiine dair diislincesin-
de buylk oranda devletlerin varliklarinin devamini adalete
baglarken, Misliman devletlerin ve dolayisiyla Osmanli
Devleti'nin varliginin devamini seriate baglamaktadir.'®

Sosyal olaylari bio-organik bakis acisiyla ele alan'
NaTma'ya gore 17. ylzyillda Osmanli Devleti yaslilik done-
mini yasamaktadir. Bu tavrin alametleri her seyiyle ortada-
dir® Ancak Osmanli Devleti ¢cokmeyebilir ve d6mru uzati-
labilir. Bunu saglayacak olan ise adalete donuUstir.?' Buna
vesile olacak buiytik adamlardir.

NaTma’ya gére Osmanli Devleti seri bir devlettir. islam
hikimdarlar ilahi ahkama goére hareket ederler. Osman-
Il Devleti icin, 17. ylzyil devsirmeler cagidir. Devsirmeler,
Osmanli Devleti'ni idare eden Osmanli stlalesinin asabiye-
tinin yerine gecmis ve bu silaleyi etkileri altina almiglardir.
Bu ise devletin gelecegini olumsuz yonde etkilemistir. Fa-
kat Naima'ya gore eski asabiyete donmek devleti 6lim-
den kurtarmak icin gereksizdir. Seriati ve onun geregi olan
adaleti gerceklestirmek kafidir. Zulmi ortadan kaldirarak
adaleti saglayacak bir akilin hiisn-i tedbiri devleti rahatlkla
¢okisten kurtarabilir.2?

Osmanli  yonetim geleneginde, devletin, devlet
adamlari ve gorevlilerinin adalet dairesi disina ¢ikmalari
zuliim olarak degerlendirilmis; buna aykir hareket eden
yoneticiler zalim kabul edilmislerdir. Bu sebeple Osmanli

Devleti'nde haksizliga ugrayanlarin sikayetlerini divana
yapmalari saglanmistir?3.

Bu noktada zikre deger bir baska husus, ulema ve mi-
tefekkirler, Osmanli Devleti'nin zayiflama gerileme zaman-
larina girmesiyle birlikte bir 6z-elestiri yaparak devletin
gliclt oldugu zamanlarda riayet ettigi adalet ilkelerini artik
gozetmedigdi icin kot bir stirece girdigini ileri stirmuslerdir.
Boyle distindiikleri icin de siklikla adaletin 6nemine isaret
etmeyi yeglemis ve yoneticileri uyarmislardir.?*

Belirtmek gerekir ki, insanligin, teorik ve yasal diiz-
lemde insan haklar konusunda oldukca 6nemli gelismeler
kaydettigi halde pratikte ne yazik ki biitiin diinyada kiire-
sel olcekte yogun ve siddetli adaletsizliklerle hak ihlalleri-
nin yasandigi modern diinyada adalete olan ihtiyaci vur-
gulamasi, adalet ve esitligin insan ve toplum hayati icin ne
kadar hayati oldugunu giindeme getirmesi ve yeni “adalet
daire”lerine olan acil ihtiyaca isaret etmesi bakimindan Os-
manlilarda siyasi bir kurum olarak “adalet dairesi” 6nemli
bir konu olarak 6nimiizde durmaktadir.ll

1. Bkz Linda Darling, “Do Justice, Do Justice, for That is Paradise, Middle Eastern Advice for Indian Muslim Rulers’,
Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East, (2002), say: 22, 5. 3-19; John R. Perry, “Justice for
the Underprivileged: The Ombudsman Tradition of Iran’, Journal of Near Easter Studies, 37/3 (1978), 5. 203-215.

2. Douglas E. Streusand, “The Historical Muslim City: Lessons for the Discourse on Islam and Democracy’; http://
www.islam-democracy.org/4th_Annual_Conference-Struesand_paperasp, 22 Mart 2005.

3. Frik Jan Ziircher, Moderlesen Trkiyein Tarihi, cev. Omer Laginer, stanbul 1996, 5. 28-29.

4. Norman Itkowitz, Osmanli imparatorlugu ve Islami Gelenek, cev. fsmet Ozel,Istanbul 1997, 5. 132.

5. Necniiddin Ibrahim b. Ali et-Tarsusi, Tuhfetu't-Turk fima yecibu en yumel fl-miilk, thi. Ridvan es-Seyyid, Beyrut
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7.~ Ibn Haldun, Mukaddime, thk. Dervis el-Ciiveydl, Beyrut 1996, 5. 43-44.

8. Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahlaki, haz. Ahmet Kahraman, Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul ty,, s.
282-283. Aynca bkz. . ltzkowitz, a.ge, s. 132; Serif Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, cev. Miimtazer
Tirkiine-Fahri Unan-irfan Erdogan, Istanbul 1996, 5. 115.

9. "Andolsun biz peygamberlerimizi acik delilerle gnderdik ve insanlarin Adaleti yerine getirip ayakta tutmalarigin
0 peygamberlerle birlikte kitabi ve mizani indirdik. Biz demiri de indircik ki, onda biytik bir kuvvet ve insanlar
icin faydalar vardir. Bu, Allah'in dinine ve peygamberlerine grmeden yardim edenleri belirlemesiicindir. Kuskusuz
Allah kuvvetlidir, azizdir” (Hadid, 57/ 25)

. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak, Ahlak-1 AIdT, haz. Hiiseyin Algil, Terctiman 1001 Temel Esersyy. ty, 5. 138.

. Bkz. J. Obert Voll, Islam, Stirekliik ve Dedisim, cev. C. Aydin-C. Sisman-M. Demirhan, Istanbul 1991, 1, 5. 59-60;
Umit Meric Yazan, Cevdet Paganin Tarih ve Toplum Grlsl, Istanbul 1992, 5. 20-21, 27-28; Ahmed Cevdet Pasa,
Mafruzat, haz. Yusuf Halacoglu, istanbul 1980, s. 34, 182; Siileyman Uludag; “Giris: ibn Haldun ve Mukaddime’;
Mukaddime, haz. Siileyman Uludad, stanbul 1988, ,5. 116-117; Ahmet Arslan, {bn-i Haldun, Ankara 1997, s.7.

2. IbnHaldun, age, s.43,262-263.

13. Age,s.263.
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ADALETE
SAHIT
MEKANLAR

Padisah Divanhane'de
istedigi zaman
toplantiya katilr,
salona acilan

kafesli pencereden
tartismalan izler,
fakat toplantiya
katilanlardan hicbiri
padisahin orada
oldugunu bilmezdi.

Abdulkerim YATGIN*

[CAdalet soyut bir kavram olmakla beraber bazi mekan
ve yaplilar adaletin somutlasmis tezahirleridir. Adaletin te-
sisi, uygulanisi ve sonucu ile alakali olarak istanbul'da pek
cok yapi 6rnegi gériilebilir. Bugiin istanbul’'un bir yakasin-
da Avrupa’nin, diger yakasinda diinyanin en buiyiik adliye
sarayini insa ederken, tarihi seyirde adaletin ve adli siirecin
isleyisi ile alakal yapilara g6z atmakta fayda vardir. Yazimizda
bazilar adaletin sembolii haline gelen, bazilari ise mechul
kalan yapilardan bir kismini ele aldik.

Adalet Kulesi

Topkapi Sarayr'na uzaktan baktigimizda, adeta adaletin
her seyden ustiin oldugunu ima edercesine, en ytiksek yapi
olarak Ust kati dort pencereli, kare, sivri kiilahli, 42 metrelik
adalet kulesi géze carpar. Onceleri Kubbealti, Divanhane-i
Humayun, Dergah-1 Mualla, Dergah-i Al;; islevini yitirdikten
sonra da Divanhane-i Atik denilen ve sarayin en 6nemli ku-
rumu olan Divanhane, Adalet Kulesiyle birlikte revakl bir
camiyi andirr. Topkapi Sarayi icinde Kubbealti denilen yer-
de Adalet Kasri'nin hemen yaninda ytikselen Adalet Kulesi,
Osmanli'nin yénetim kararlarinin alindigi yer olmustur. Bura-
da Fatih Sultan Mehmed zamanina kadar Divan-1 Himayun
toplantilarina padisah bizzat bagkanlik etmistir. Daha sonra

\
\

farkli nedenlerle padisahin divani kiiglik kafesten takip et-
mesi uygun gorilmustiir. Osmanl Devletinin ilk donemle-
rinde, Bursa ve Edirne Saraylarinda padisaha mahsus bu tiir
localar vardir. Padisahlarin zaman zaman buradan oturumla-
riizlerken kafese tiklayarak muizakere ve kararlara miidahil
oldugu, bazen de kafes perdesini ¢ekerek oturuma son
verilmesini isaret ettigi ve veziriazamin elci kabuliinii bu
kafesten izledigi olmustur.

Padisah Divanhane'de istedigi zaman toplantiya kati-
lir, salona acilan kafesli pencereden tartismalari izler, fakat
toplantiya katilanlardan hicbiri padisahin orada oldugu-
nu bilmezdi. Bu meclis ayni zamanda yiiksek mahkeme
islevi de gormekteydi. Tagra mahkemelerinde sonuglan-
dirllamayan mahkemeler burada karara baglanirdi. Her-
kesin buraya basvurma hakki mevcuttu. Hatta kaynaklar-
da “Divanhane-i Amire’yi gérmek icin nice vilayetlerden
ademler geliir, hem maslahatun gériir, hem Divan-i Ali'yi
temasa ederler idi” denilerek gormek maksadi ile de bazi
davalarin buraya tasindigi ifade edilmistir. Ylzyillarca
Topkap! Sarayi'nda Kubbealt’'nda Adalet Kulesi'nin goze-
timinde devam eden bu toplantilar 1800°lu yillarin sonla-
rina dogru bugiinkii istanbul Valilik binasi olan Bab-1 Ali'ye
tasinmistir.

* Maslak Camii Imam-Hatibi, Sisli.
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Agakapisi

Yeniceri agasinin makami olarak kullanilan Agaka-
pisi Sarayi, Yeniceri Teskilat’'nin 1826 yilinda kaldirilarak
yerine Asakir-i Mans@re’nin kurulmasi ile seyhilislama
tahsis edilmistir. Sultan [l. Mahmud, Agakapisi'nin
seyhilislamlara tahsisi icin yazdigi fermanda, yenicerili-
gin bitln hatiralarini silip unutturmak icin Agakapisi adi-
ni da yasaklayarak, buraya“Bab-1 Mesihat-1 Fetvahane”de-
nilmesini istemistir. Cumhuriyet Donemi’'nde 3 Mart 1924
tarihinde seyhiilislamlik lagvedildiginde Agdakapisi’nda
bulunan binalar “istanbul Miiftiiliigi"ne tahsis edilmis-
tir. Halen Muftilik olarak kullanilan bina Seyhiilislam
Dairesi'nin fetvahane bolimdur.

Ser’iyye Sicilleri Arsivi

Agakapisi'nin 1826 yilinda seyhulislamlara, 1836
yilinda kazaskerlere, nakibi'l-esraf ve istanbul kadisina
sabit bir mekan olarak tahsisinden 6nce ilmiye sinifina
mensup ylksek dereceli birokratlar resmi faaliyetlerini
kendi konaklarinda siirdiirmslerdir. Bu sebeple bunlara

bagl muesseselerin diizenli bir kurum arsivi olusmamis-
tir. Ancak Osmanli déneminde adi Sicillat-1 Ser’iyye Mah-
zeni olarak gecen ve 1892 yilinda Il. Abdilhamid Han'in
emriyle yaptirilan bina sayesinde ser’iyye sicillerinin kadi
konaklarinda veya cesitli cami depolarinda yok olmaktan
kurtarilip buraya nakledilerek mahkeme sirasina gore
koruma altina alinmasiyla Ser'iyye Sicilleri Arsivi tesekkil
etmistir. Dolayisiyla Osmanli'nin belli bir donemdeki ve
mahaldeki tim mahkeme kayitlari burada arsivlenmis-
tir. Ser'iyye sicil kayitlari umumi, hukuki, idari, iktisadi ve
ictimaf tarihin yani sira; kamu, sahis, aile, miras, esya-borg-
lar, ticaret, ceza, usul, icra ve azinliklarin hukuku ile ilgili
bircok vesikayi ihtiva etmekte olup, istanbul'da kurulu 27
ser'’ mahkemenin kararlarinin yazili bulundugu toplam
9872 adet ser’iyye sicil defteri muhafaza edilmektedir.
Ayni zamanda binanin zemininde bulunan mahzenlerin
bazi suclularin hapsedilmesinde kullanildigi ifade edil-
mektedir.

Ser'iyye Sicilleri Arsivi Suleymaniye'de,
seyhiilislamlarin gorevlerini yerine getirdikleri tarihi

Mesihat binasinda faaliyet gdsteren istanbul Mifti-
ligu blnyesinde; cliimle kapisinin girisinde, sag ta-
raftaki tek kat Uzerine yapilmis mdstakil, kargir bir
binada hizmet vermektedir. Sicillerin yerlestirildigi
dolaplar Il. Abdilhamid’in de istirakiyle Yildiz Sarayi
marangozhanesinde imal ettirilmistir.

Mesihat Arsivi

istanbul Miftliigi climle kapisinin sol tarafinda bu-
lunan Mesihat Arsivi'nde, Seyhiilislamlik Defterleri, Sicil-i
Ahval Muadiriyeti Defterleri, Nakibii'l-esraflik Defterleri,
Anadolu ve Rumeli Kadiaskerligi Defterleri, Muhr Tatbik
Defterleri, Sicillat-1 Ser‘iyye Kayit Defterleri ve 19. ylzyil-
da seyhiilislamlikta tesekkiil eden meclis ve dairelere ait
toplam 5211 defter mevcuttur. Ayrica son dénem Os-
manli ulemasina ait yaklasik alti bin civarinda terclime-i
hal (sicil) dosyasi mevcuttur. Bu dosyalar icerisinde kadi,
naib, miderris, dersiam ve vaiz gibi gorevlilere ait cesitli
bilgiler yer almaktadir.

Hapishane-i Umami

Sultanahmet Meydani'nda bulunan, ibrahim Pasa
Sarayi 16. ylzyildan kalan 6nemli bir mimari eserdir. Gi-
nimuz cezaevlerinin ilk drneklerinden olan Hapishane-i
UmQmi, 1831 tarihinde ibrahim Pasa Sarayi'nin arkasinda
bulunan avluda yer almaktaydi. Osmanl’'nin bati usali
ilk modern hapishanesi olup, burada daha c¢ok adi vaka-
lardan mahkam hafif yikimliler bulunurdu. Vak'anivis
Ahmet Litfi Efendi burasi ile ilgili “istanbul’'un gébegi-
ne hapishane yaptilar, bir de ne kadar guzel bir yer diye
gezdiriyorlar” diyerek serzeniste bulunur. Bu hapishane
kisa stirede dolmus, giivenlik dnlemleri yetersiz kalmis,
i¢ isleyisinde sikintilar ortaya ¢ikmistir. Hatta o kadar ki
mahkamlar kapi onlerine nargile atarak tiittlirmeye ve
atolye calismalarina katilmamaya baslamistir.

Hapishanedeki 14-21 yas arasi yukumlualer diger
mahkamlardan ayri olarak sibyan kogusunda tutulmus,
kadinlar icin de ayn bir bolim olusturulmustur. 1 Tem-
muz 1922 yilindaki kayda gore ha-
pishanede 3 kadin, 4 erkek icra-borg;

kamu binalari icin ayrilmasini uygun bularak Adliye Sa-
rayl icin bu mekani 6nerince, 1939 tarihinde hapishane-
nin tasfiyesine karar verilmistir. Mahk(mlarin bir boli-
mi imrali Adasi'na, bir bélimii Uskiidar'daki Pasakapisi
Hapishanesi'ne, sadece para borglari olup, saliverilmesi
yaklasanlar da gecici olarak baska bir boliime nakledilmis;
Haziran ayinda yikimina baglanan Umdmi Hapishane'nin
yerine yakin zamanda bosaltilan Sultanahmet Adliyesi
insa edilmistir.

Sultanahmet Cezaevi

istanbul Tevkifhanesi olarak bilinen Dersaadet Cina-
yet Tevkifhanesi ya da daha sonraki adiyla Sultanahmet
Cezaevi 1919'da Mimar Vedat Tek tarafindan yapilmis
olup, 1919'daki agihsindan 1969 yilinda mahkamlarin
Sagmalcilar Cezaevi'ne nakline kadar gecen 50 yil boyun-
ca Turkiye'nin en Unli cezaevi olmustur. Nazim Hikmet,
Aziz Nesin, Kemal Tahir, Necip Fazil, Vedat Tirkali, Cetin
Altan, Orhan Kemal gibi taninmis pek cok kisiyi agirlayan
cezaevi, Sultanahmet Meydani'nin Marmara Denizi'ne
bakan tarafinda olup bugiin otel olarak kullaniimaktadir.

Baba Cafer Zindani
Halic kiyisinda, bugiinkii Eminénii Halig iskelesi'nin
hemen arkasindaki surlarin kdsesinde kalan Bizans Kule-
si, Baba Cafer Zindani olarak anilir. Osmanl kaynaklarina
gore, Abbasi Hilkiimdari Harun Resid’in Bizans'a gonder-
digi Cafer ve Seyh Maksut isimli iki elcinin, imparator I.
Nikoforos'tan izin alarak Ayasofya’da namaz kilmalarina
papazlar tepki gosterince, elcilerin zindana kapatilarak
oldurilmeleri emredilmistir. Caferin her giin kendisine
vurulan zinciri yok ettigini gorerek Misliman olup Ali
adini alan gardiyanin yardimi ile hiicreden ¢ikan Cafer
ve Seyh Maksut carpisma sonunda sehit dismuslerdir.
Osmanl Dénemi boyunca Kanlikuyu adiyla anilan kule-
nin, zindan olarak kullanildigi bilinmektedir. Ozellikle bir
donem kadin suclular bu zindanda hapsedilmistir. Kay-
naklarda Baba Cafer Zindanina daha ¢ok borcunu 6de-
yemeyen kimselerin hapsedildigi de
nakledilmektedir.

12 kadin, 551 erkek hafif suc; 6 ka- Yeniceri agasinin makami olarak

din, 266 erkek agir su¢ olmak lzere
861 kisi bulunmakta idi.

istanbul’'un nazim planini hazir-
layan Henry Proust, Sultanahmet’in

kullanilan Agakapisi Sarayi,
Yeniceri Tegkilati'nin 1826 yilinda
kaldirilarak yerine Asakir-i
Mansire’nin kurulmasi ile

Yedikule Zindanlari

istanbul’'u giineybatidan cev-
releyen surlar ve kuleler toplulu-
gundan olusan Yedikule Zindanlari

seyhiilislama tahsis edilmistir.

LVAVH"NIA

—
o
O

€10z 1vans



o

LVAVH"NIA

€10z 1vans

Osmanli Donemi boyunca

Bizans hiukimdari I. Theodosius ta-
rafindan yapilan zafer takina bitisik
olarak ll. Theodosius'un yaptirdig
iki kule ile ilk seklini almistir. Yine
Bizans doneminde eklenen iki ku-
leye Fatih Sultan Mehmed'in yaptir-
didi tg¢ ilave kule ile buglinki halini
almistir. Kulelerden biri daha Bizans
doéneminden itibaren tutuklular ve
idam mahkdmlar icin kullanilimis
olup; icinde iskence aletleri, hiicre-
ler ve kuyular bulunmaktadir. Bu kuyulardan bir tanesi-
nin deniz ile baglantisi oldugu ve idam edilen kisilerin
kafalarinin bu kuyuya atildigi buradan da denize ulastig
rivayet edilmektedir.

Yedikule Hisar ve Zindanlari, fethin ilk yillarindan
baslamak lzere uzunca bir donem devlet hazinesinin
muhafaza edildigi ve ganimetlerin toplandig bir hisar
olarak kullaniimis olsa da hafizalara, yerli ve yabanci pek
¢ok mahkimun hapsedildigi bir zindan olarak kazin-
mistir. Hisar, zindan olarak kullanildigi yillarda dénemin
pek cok Gnlli isminin mahkGmiyetine tanikhk etmistir.
Son nefesini celladin ellerinde veren meshurlardan ilki
Fatih Sultan Mehmed'in Sadrazami Mahmut Pasadir.
Misir'dan istanbul’a getirilen son Abbasi halifesi Ill. M-
tevekkil bir middet burada hapsolunmustur. Buradaki
mahk({mlarin siiphesiz en 6nemlisi genc¢ yasta tahta ¢i-
kan Geng Osman lakapli ll. Osman'dir. Geng Osman ye-
niceriler tarafindan tahttan indirildikten sonra Yedikule
Zindanlari'na getirilmis ve burada cellatlar tarafindan
katledilmistir. Trabzon Rum imparatoru David Komme-
nos ve ogullari, ve Kinm Hani Mehmed Giray gibi 6nemli
kisiler de Yedikule Zindanlari'nda hapis hayati yasamis-
lardir.

Anames/Anemas Zindanlari

Bizans donemine ait eserler arasinda en az bilinen-
lerinden olan Anames Zindanlari, Blakernai Sarayi'nin
bir parcasi olarak 14 hiicreli bir yapi halinde Fatih'de
yer almaktadir. Bir yeralti zindani hiviyeti tasiyan yapi
hakkinda dogrulugu kesin olarak bilgilere sahip degiliz
maalesef. Adini, Arap asilli bir Bizans askeri olan Mikha-
el Anemas'tan aldigi bazi kaynaklarda belirtilmektedir.
Rivayete gore 1107 tarihinde imparator Aleksios'a kar-
s tertip edilen suikast girisiminden dolayi yakalanarak

Kanlikuyu adiyla anilan kulenin,
zindan olarak kullanildigi
bilinmektedir. Ozellikle bir donem
kadin suglular bu zindanda
hapsedilmistir. Kaynaklarda
Baba Cafer Zindanina daha ¢ok
borcunu 6deyemeyen kimselerin
hapsedildigi de nakledilmektedir.

bu zindanin kulesine hapsedilmistir.
Uzun yillar ciddi anlamda bakimsiz-
hga terk edilip harabe halde kalan
Anames Zindanlari, tarihi filmler icin
plato vazifesi goérmistir. Halihazir-
da istanbul Biiyliksehir Belediyesi
tarafindan bagslatilan bir calisma ile
zindan ve cevresinin bir kiltir sanat
merkezi haline getirilmesi planlan-
maktadir.

Cellat Cesmesi

Osmanli'da idam cezalarini infaz etmek Uzere sa-
raylarda cellat bulundurma gelenegi XV. ylizyildan 1826
tarihine kadar devam etmistir. Siyaseten oldurilmeleri
gereken kisiler veya Divan-1 Himayun'da yargilanip da,
idama mahkdm olanlarin infazi, Topkapi Sarayi'nin birin-
ci kapisi Bab-1 Himayunla ikinci kapisi Babusselam ara-
sinda bulunan “Cellat Cesmesi/Siyaset Cesmesi” dniinde
yapilirdi. Mahkdm Cellat Cesmesi’'nin 6niine getirilir ve
¢esmenin onlindeki tasin Uzerine basi konularak bos-
tancibasinin nezaretinde, cellatbasinin kilic darbesiy-
le idam edilirdi. infaz gerceklestikten sonra cellatlar,
kanli palalarini veya satirlarini bu ¢cesmede yikadiklar
icin cesmeye Cellat Cesmesi denmisti. Bir rivayete gore
siyasi mahkamlarin infazinin burada olmasi, bir baska ri-
vayete gore de, siyaset ve idam yetkisinin tek bir kisinin
yani padisahin elinde toplanmasi sebebiyle bu cesmeye
Siyaset Cesmesi de denilmektedir. Bir donem cellatlara da
“meydan-i siyaset ustasi” denilmistir.

Cellat Cesmesi, Alman imparatoru Il. Wilhelm'in
istanbul'u 1892 yilinda ziyareti esnasinda saray ve avlu dii-
zenlemesi sebebiyle Sultan Il. Abdilhamid'in emriyle s6-
kilerek Bab-1 Himayun'un icine tasinmis; yerine baska bir
yerden getirilen Hamidiye Cesmesi monte edilmistir. ll

* Al KARACA, "XIX. Yuizyilda Osmanli Devletinde Fahise Hatunlara Uygulanan Cezalar: Hapis ve Stirgiin’, Hapishane
Kitabr, Ed. Emine G. Naskali, Hilal O. Altun, Istanbul 2010. )

* (Giilru NECIPOGLU, 15.ve 16. Yiizyilda Topkapi Saray, cev. Rusen Sezer, stanbul 2007.

* Halil Ethem ELDEM, Yedkule Hisan, Istanbul 1932.

* J.B.TOVERNIER, Topkapi Sarayinda Yasam, cev. Pertan Ustiindag, Istanbul 1984,

» Muhammed PAMUK, Oliimiin Soguk Hlgsi Cellat,Istanbul 2003.

* Mimin YILDIZTAS, Miitareke Ddnemi Su Unsurlan ve istanbul Hapishaneleri Yayimlanmamis Doktora Tezi, IU,
SBE, stanbul 1997.

* Necdet SAKAQGLU, Saray-1 Himayun, \st_anbul 2002

» Omer SEN, Osmanlida Mahkiim Olmak, Istanbul 2007. )

* Yasemin SANER GONEN, “Osmanli Imparatorlugunun Hapishaneleri lyilestime Girigimler, Hapishane Kitabi, Ed.
Emine G. Naskali, Hilal 0. Altun, Istanbul 2010.

o Yunus UGUR,“Serlyye Sicille DIA, XXXIX, 5. 8-11.

DIVAN-1 HUMAYUN SIKAYET
DEFTERLERININ
DEGERLENDIRILMESI
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1 Mumaral Trabzon Ahkim Defteri'nin 2 hdkmi

Mustafa KUCUK*

Divan-1 Hiimayan'un idari ve siyasi yetkileri yaninda Batili gozlemcilerde
hayranlik uyandiran tarafi adli islerde kendini gostermektedir. Buraya
sosyal mevki, yas, din, dil, cinsiyet farki kesinlikle g6zetilmeksizin herkes
yazi ile veya bizzat basvurabilirdi. Uyeler biitiin sikayetleri dinlemek
zorundaydilar.

*Dr,, Bagbakanlik Osmanli Arsivi.
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O Osmanli Devleti'nde siyasi, idari, askeri, orfi, ser”,
adli ve mali islerle sikayet ve davalar; hangi millet ve din
ile tabakaya mensup olursa olsun, kadin-erkek herkese
aclk bulunan Divan-1 Himayan'da gorusular ve ilgili ma-
kamlarca incelendikten sonra burada karara baglanirdi.’
“Memleketin herhangi bir yerinde haksizliga ugrayan,
zulim goren veya mabhalli kadilarca haklarinda yan-
lis hikim verilmis olanlar, valilerden, askeri siniflardan
sikayeti bulunanlar, vakif mutevellilerinin haksiz muame-
lelerine ugrayanlar”in resmi veya hususi davalari Divan-i
Himayln'da hal edilemezse veya padisaha arzedilmesi
gerekmezse, “padisahin mutlak vekili olan vezir-i azamin
ikindi divaninda, yani kendi sarayinda akdettigi divanda
mizakere ve hal edilirdi"?

Divan-1 Himayan toplantilan énceleri her giin icra
edilirken, on altinci asrin baslarindan itibaren haftada
dort glin olarak gerceklesirdi. Kusluk zamaninda basla-
yan bu toplantilarin bazen 6gleye kadar devam ettigi go-
rulirdu ki aksama kadar stiren toplantilarin da oldugunu
Feridun Ahmed'in Miinseat-1 Feridun'undaki Ruzname'de
zikr edilmektedir.?

Divan-1 Himayun, pek cok kalemin bir arada bulun-
dugu bir teskilattir. Pasa Kapisi veya Bab-1 Asafi denilen
Sadrazam Dairesi'nin bltiin devlet islerini Uzerine alip
merci olmasindan evvel Divan (Beylik), Tahvil (Kese veya
Nisanci), Ruls ve daha sonra ilave edilen Amedi Kale-
mi olmak Uzere dort kisimdi. Beylik¢i Kesedari, Divan-i
Himayan Mihimme Kalemi'nin amiri idi.#

Divan-1 Himayan Kalemi'nin vazifelerine dair, ismail
Hakki Uzungarsili'nin bir defterden hiilasa ettigi asagidaki
malimat, bu dairenin isleri hakkinda oldukca aydinlatici-
dir?

Divan-1 Himay(n kalemi oteden beri devletin
mahzen-i esraridir; Osmanl devletinin Avrupa devletle-
riyle musalehasi miin‘akid oldugu tarihlerden itibaren
eski ve yeni ahidnamelerin hepsi bu dairede saklanir, is-
tanbul'daki elgilerin devletlerine muteallik isler ve ticaret
muameleleri ve sair maddelerinin berat ve emirleri de
burada bulunurdu. Bunlardan baska eyalet ve liva muta-
sarriflari yani vali olan vezir, beglerbegdi ve sancakbedleri
ve kale muhafizlari ve sairenin azil ve nasb ve tebdilleri
vukuunda vaziyetin icablarina gore kendilerine verilecek
direktiflere ait hususlar, Anadolu ve Rumelide vuku bulan
ser'f davalarla kanuni maddeler ve umur-1 idarenin riiyet
ve tesviyesi zimninda lazim olan bitiin emirler hep bu

Divan-1 Himayin kaleminden yazilirdi.

Gizli tutulmasi icab eden mihim islerle sair iktiza
eden emirlerin ve tahriratin tanzimi reist'l-kittab tarafin-
dan Divan-1 Himayuan beylikgcilerine havale olunup onlar
da glindiizleri beylik¢i odasinda ve geceleri kendi evlerin-
de kaleme alip yazilacak emirlerin miisveddesi makamin-
da olan kalem buyrultusunu evvela reisii'l-kiittaba arze-
dip yazilmasi muvafik goriliirse bu kalem buyrultusunun
Uzerine pence koyup Sadarete takdim edilir ve oradan da
bunun Uzerine sahh-1 ali denilen ve bizzat sadrazam tara-
findan konulan ve yapilan ise kendisinin muvafakat etti-
gini belirten sah isaretinin ardindan muamele gorirdii.5

Padisah adina karar veren Divan-1 Himayd(n'un,
gelismis déneminde veziridzzamin da Ustiinde bulundu-
gu soylenebilir. Zira sadrazam tek basina padisahi tem-
sil ederse de Divan'da kararlar ilgili kisilerin katiimasiyla
verildiginden, Divan-1 Himayln'un padisahtan sonra
en yetkili makam oldugu kabul edilmelidir. Ote yandan
sadrazamin ser'i konularda dava gérmesi mimkiin degil-
di. Halbuki Divan-1 Himayln kazaskerler dolayisiyla bu
konuda da yetkiliydi.

“Divan-1 Himay(n'un idari ve siyasi yetkileri yaninda
Batili g6zlemcilerde hayranlik uyandiran tarafi adli isler-
de kendini gostermektedir. Buraya sosyal mevki, yas, din,
dil, cinsiyet farki kesinlikle gozetilmeksizin herkes yazi ile
veya bizzat basvurabilirdi. Uyeler biitiin sikayetleri din-
lemek zorundaydilar. islam hukukunda temyiz kavrami
olmadigi, kadinin verdigi hiikkiim kesin sayildigi halde bu-
rada kadilarin hiikimleri de incelenir, haksiz gorilenler
bozulur ve yeniden hikim vermesi icin kadiya génderi-
lirdi. Seriat disi 6rfi konularda ise nisanci ile veziriazam ve
diger vezirler karar verirlerdi””

Divan'da sikayetci fazla oldugu zaman sadrazamin
misaadesiyle ikinci vezir de dava dinlerdi. Ancak ikinci
vezir azil, tayin ve yevmiye zammina dair isler hakkinda
bir karar vermez, bunlari sadrazama birakird:.2

Divan'daki muzakereler esnasinda her zaman bir
ruzname (glinlik-gindem) mevcut olmakla birlikte, bun-
lar mutlak surette defterlere kaydedilmezdi. Bir 6rnek
olmasi bakimindan, 15 Muharrem 981 (18 Mayis 1593)
tarihli Divan-1 Himaydn toplantisinda sikayete dair gori-
silen konulara yer verebiliriz:®

1.Kibris'ta tezkiresini zayi edenin ruk‘asidir (istidasidir).

2.Yuzbasi olanin ruk‘asidir.

3. Babam timari bana verilmisken &hara da verildi

diyenin ruk‘asidir.

4. Otuz yildan beri miilkiyet tizere mutasarrif oldu-
gum evimi vakfa cikardi diye mutevelliden sikayet ede-
nin ruk‘asidir. icinde fetva-yi serife bile sarilidir.

5.Kiffardan baha ile(fidye-i necat ile) cikanin ruk‘asidir.

6. Suhad kadisindan sikayet edenin ruk‘asidir; bah-
celerimi ve yerlerimi sipahiye hikkmetti, deyd.

7.Timari sancaga ilhak olundu diyenin ruk‘asidir.

8.Balindm yeniceriden sikayet edenin rukasi. Hatt-1 serif vardir.

9. Milazemet rica eden danismend ruk‘asidir.

10. Ayse nam hatun ruk‘asidir; yeniceriden sikayet
eder. Hatt-1 serif vardir hiiccetleri bile. Divan'da ¢cavusba-
sina verildi.

11. Ayse nam hatun ruk‘asidir. Kite kazasinda bir ye-
nigeri zulim eyledi deyi sikayet eder.

12. Saban nam kimesneyi timarini aldi deyi sikayet
eder. Hatt-1 serif vardir.

DiVAN-1 HOUMAYUN SIKAYET DEFTERLERI

Osmanli Devlet sistemi adalet prensibi (izerine kurul-
mustur. Bu adalet kavrami, halkin dilek ve sikayetlerini icabin-
da dogrudan padisaha sunabilmesi, onun emriile isteklerinin
yerine getirilmesi ve haksizliklarin giderilmesi prensibine da-
yanmaktaydi. Bu temel anlayis Osmanli idaresinde bir takim
tesekkullere viicut vermistir ki, Divan-1 Himayan Sikayet Ka-
lemi bu tesekkiiliin en basta gelenidir.’

Adalet ve devlet mekanizmalarinin en iyi sekilde is-
lemesinde halkin sikayetlerinin rolli buyiik olup, sikayetin
ana esprisi otokontroliin saglanmasi idi. Merkezden verilen
bir emrin gorevlilerce en iyi sekilde uygulanip uygulanma-
dig, yapilan sikayetler dikkate alinarak degerlendiriliyor-
du." Bir 6rnek olarak zikredersek: Divan-1 Himayln'dan
sabik Ozi Valisi Vezir Abdi Pasa'ya yazilan hiikiimde; ken-
disine Misir eyaletini zabt etmek gorevi tevcih edildigi bil-
dirilmekle beraber, 1126 senesi Saban ayinin 29. giiniinde
(9 Eylul 1714) vaki’ “tut zamani” bir an evvel yola ¢ikmasi
emredilmis ve “esna-yi rahda ve menazil ve merahilde ki-
mesneye teaddi ve tecaviiz” etmeyerek derhal memuriyet
mahallinde goérevine baslamasi buyurulmustur.'? Béylece
bir kargasayi diizeltmek veya bir yerde intizam tesis et-
mekle gorevli kisinin bu yolda bile her hangi bir haksizliga
ve sikayete yol agmamasi acikca dile getirilmistir.

Divan-1 Himaydn'da, 1059 (1649) yilina kadar fer-
man, berat ve hiikiimlerin tamami Miihimme Defterleri'ne
kaydolunurken; bu tarihten itibaren yalniz devlete ait isler
Muhimme Defterleri'ne yazilmis, sahsi davalara ait ferman,
berat ve benzeri kayitlar icin Sikayet Defterleri adi verilen
ayri defterler tutulmaga baslaniimistir. 1742 tarihinden iti-
baren ise sikayetlerin eyaletlere gore ayn defterlere kayde-
dilmesi usul edinilmis ve bu defterlere Ahkam-1 Sikayet adi
verilmistir. Sikdyet konulu bir hikiim sehven Mihimme
defterlerine kaydolunmussa bu husus belirtilerek hiikiim
iptal edilmistir.”® Dogrusu, glinimizde gerceklestirilen
tasnif calismalarinda da Mihimme ile Sikayet defterlerinin
kimi zaman karistirildiklarina sahit olunmaktadir.™ Sekille-
ri itibariyla birbirlerine blyik 6lclide benzeyen' ve ayni
kurumdan ¢ikan bu defterlerin tiriind ayirt etmenin, rutin
bir tasnif calismasindan cok muhtevaya dair miidekkik bir
nazara bagli oldugunda siiphe yoktur.'®

Vilayet Ahkam-1 Sikayet Defterlerinden birisinin
kapak etiketi: [1 Numaral] Trabzon Defteri. Min eva'il-i
Cemaziye'l-ahir sene 1155-ila evd'il-i Rebi'U'l-ahir sene
1173 [3 Agustos 1742-22 Kasim 1759]."

Bagbakanlik Osmanli Arsivi'ndeki Sikayet Defterleri

Buguin Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan ve konu
olara; idari ve askeri yetkililerle ilgili sikayetleri, soygunlari,
mahkeme kararlarina itirazi, borclarla ilgili sikayetleri, koylu-
nuin toprak anlagmazliklarini, timarli sipahinin vergiyi toplaya-
mama sikayetlerini ve esnaf sikdyetlerini havi bulunan defter-
ler, asagida belirtilen kataloglarda yer almaktadir:'®
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1) 989 Numarali Divan-1 Himay(n Defterleri Katalo-
gu'ndaki Sikayet Defterleri

Bu katalogda, Atik Sikayet Defterleri adiyla 1-213 sira
numaralarinda kayith 1059-1253/1649-1837 tarihleri ara-
sindaki kayitlari ihtiva eden 213 adet Atik, Ordu ve Rikab
Sikayet Defteri mevcuttur. Bu seride yer alan defterler-

den 1649 ve 1652 yillarina ait 1 ve 2 numarali defterler,
Sikayet Defterleri'nin Osmanli hukukundaki uygulamasi-
ni, Sikayet defterleri isiginda Osmanl hukuku ve uygula-
masi (1649-1653)," adli miihim bir doktora ¢alismasiyla
inceleyen Saliha Okur GUmriikclioglu tarafindan ayrica
degerlendirilmistir.°

KATALOG NU. SIRA NU. FONUN KODU TARIH Defter Adedi KATALOG TERTIBI
Hicrd Miladi
989 1-213% A. DVN. SKT 1059-1253 1649-1837 213 Analitik Envanter
Nakledilen Sikayet Defterleri
Defterin Eski Nu. ORIJINALADI  HICRITARIH ~ MILADITARIH  Defterin Nakledildigi Fon  Yeni Numarasi
5 Sikayet 1069-1195 1659-781 Atik Sikayet Defterleri 209
8 1115-1253 1704-1837 (Katalog Nu: 989) 210
23 1122 1710 211
25 1127 1715 212
24 1150 1737 213

2) 980 Numarali Bab-1 Asafi Defterleri Katalogu'ndaki sikayet defterleri
Bu katalogda, A. DVN. SKT koduyla 978-1014/A genel sira numaralarinda kayitli 910-1234 (1504-1819) tarihleri
arasindaki kayitlan ihtiva eden bir ka¢ sayfa veya formadan mitesekkil 38 adet Sikayet Defteri parcasi mevcuttur.

KATALOG NU. SIRA NU. FONUN KODU

980 978-1014_A A.DVN. SKT

910-1234 1504-1819 38

TARIH KATALOG TERTIBI

Hicrl Miladt

Defter Adedi

Analitik Envanter

3) MAD (Maliyeden Miidevver Defterler) icerisinde mevcut sikayet defterleri

DEFTERIN ADI

Rustm ve Harc-1 Berat, Tecdid-i Berat ve Ahkam-i Sikayet

Sikayet defterlerinde yer alan hiikimler, genel olarak bir
kaza halkinin sikayetleri seklinde oldugu gibi, kadin veya er-
kek, ferdi sikayetler de goriilmektedir. Gerek toplu sikayetler
(mahzarlar), gerekse miinferid olanlar, mahalli kadi vasitasiyla
Divan'a gonderebilirlerdi. Ancak her hangi bir kisinin dogru-
dan Divan'a sikayette bulunmasi pekala mimkiindii.2

GUmrikgloglu'nun inceledigi 2215 hiikmiin 1793 adedi,
Divan'a gonderilen sikayetlerden olusurken, geri kalan hiikiim-
ler, Divan'dan mahalli mahkemelere génderilen tayin, buyruk
ve sair ilamlardan meydana gelmektedir. Sikayet edilenler iki
ana gurupta toplanmistir. Bunlardan birincisi devlet otoritesini
temsil eden kamu gorevlileri; ikincisi ise Mislim ve gayrimiis-
lim, halki temsil eden re‘daya grubudur. 1793 sikayet arasinda
878 adet hiikiim, kamu gérevlilerinden; 548 adet ise re'ayadan
yapilan sikayetler aittir. Kamu gorevlileri arasinda ise 733'U Ehl-i
orfu, 145 adedi ise Ehl-i ser'i konu alan sikayetlerdir

TARIHI
1053 1326 (1643-1909)

Divan- Himaylin'a gonderilen toplam 877 sikayet
arasinda; gorevi kotiye kullanma baghg altinda islenecek
kararlarin ¢oklugu acikca goriilmektedir. Alacak davalan di-
sinda, yapilan sikayetlerin buyik bir kismi, gorevi suistimal
ve yetki tecaviizii alanina giren suclardir. Ozellikle gérevi
kotye kullanma ile ilgili 486 adet sikayet belirlenmistir. S6z
konusu sikayetleri; kanuna aykir akge ve erzak toplamak igin
devre cikmak,** haksiz yere bir mali zimmete gegirmek, vakif
mallarinda vakif sartlarina aykiri olarak tasarrufta bulunmak,
miras taksiminden haksiz kazan¢ saglamak, gasp, hirsizlik,
yaralama, 6ldiirme gibi olaylara karismak seklinde siralamak
mumkundiir. Ayrica 6zellikle sipahi gurubunun vergiler ko-
nusunda halka yaptigi haksizliklar, mulki amirlerin genellikle
yetkilerini asarak re‘ayayi haksiz yere cezalandirmalari, 6nde
gelen sikayetler arasinda sayilabilir.

idarecilerin yaninda, kadilarin da kanuna aykiri fiiller ger-
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1 tiurvaara Tratuin Al « Soaprt Defter v Sagieg
ceklestirdikleri, merkeze ulasan sikayetlerden anlagilmaktadir.
Kadilarin bulunduklan kazanin hem idari, hem malki amiri
olmalar sebebiyle, vazifeyi suistimalin birden fazla alanda
yapildigini sdylemek miimkiin goriilmektedir. Bununla birlik-
te gorevde olan kadilarin, usulsiiz uygulamalarindan dolay
beylerbeyi, sancakbeyi gibi ehl-i 6rfii sikayet ettikleri ve yapi-
lan sikayetler sonucu idarecilerin cezalandirldigi, mallarinin
misadere edildigi veya azledildigi 6rneklerine de siklikla rast-
lanmaktadir. Genel bir degerlendirilme yapildiginda ise ehl-i
orflin, ehl-i ser'e gore daha fazla sikayet edildigi (733/145);
Musltmanlarin gayrimdslimlere ve erkeklerin kadinlara gére
daha cok sikayette bulunduklarn anlagilmaktadir.>

BismihiTe'ala

Hazihi kuy(d-1 ahkami's-sikdyat der-zaman-1 Sadr-i
suddril-viizera Hazret-i Ali Pasa yesseralladhu ma-yesd’ ve fi
eyyan-1 Hazret-i Mehemmed Ragib Efendi Reisii'l-kiittab nale
ma-yetemennahu.

Bir 6rnek hikim olmak tzere 1 Numaral Trabzon
Ahkam-i Sikayet Defteri'nin 2. sayfasinda yer alan asagidaki
hikmin transkribesine burada yer veriyoruz:

“Trabzon valisine ve Trabzon kadisina hikim ki:

Trabzon Kal'as'nin zabrtan ve serdarn gelip kala-i
mezblre mistahfizlari der(n-1 kalada sakin olduklar
hidmet-i lazimelerin eda etmeleri kandn-1 kadim olunup ve
yedlerinde olan beratlar surGtundan iken ba'zilan gedik ti-
marlari karyeleri mahs(l ve rusimun ahz u kabz ve zabitlerine
adem-i ita‘at ve terk-i kal‘a ve terk-i hidmet eylediklerin de ve
hus(s-1 mezbir arz oldugin bildirlip eda-y1 hidmet etmeleri-
¢in muhkem tenbih ve te'kid ve mitenebbih olmayanlar arz
ve i'lam olunmak babinda hiikiim rica etmegin kandn tizere
amel olunmak icin yazilmisdir.

Fi evasit-1 C. Sene 1155 [13-22 Agustos 1742].

Sayfa Nu.

1.

DEFTERIN MUHTEVASI

iznikde merhiim Esrefzade Mescidi miirtezikasinin ul(felerinin miifettis
tarafindan kesilmemesi hususunda iznik kadisina hiikiim.

2. Karaman'a tabi Yizdeciler mukataasinin iltizdma verilmesi hususunda

bl

Mukataat Nazin Konya Kadisi Mevlana Haci Ali'ye hiikiim.

Arazi anlasmazliginin halli hususunda Tatay ve Arag kadilarina hiikiim.
Bursa'daki Serafeddin Pasa'nin Mescidi Evkafi mitevellisi Gizerindeki zim-
metinin tahsili hususunda Bursa kadisina hiikiim.

Kastamonu'da bulunan Toygar Ferhad Medresesi mduderrisligi ve
mevkafcularin miiderrislik ulifesine dahl etmemeleri hususunda Kasta-
monu livasi ve Cankin mukataalarina mufettis olan Mevlana Fazlullah'a ve
Kastamonu'daki Gol kadisina htikiim.

inegdl'de vaki ishak Pasa imareti ve evkafinin, miitevelli, cabi ve katiplerinin
usulstizllikleri ve mezk{r evkafin irad ve masraflarinin incelenmesi husu-
sunda Bursa kadisina hikim.

Bursa'da bulunan Veliyyliddinzéde Ahmed Pasa'nin Medresesi muderrisli-
i ve evkafin isleri hususunda Bursa kadisina hiikiim.

Uskiidar'da Merh(im Davud Pasa Camii'nin imaminin uldfesinin verilme-
digine dair Uskiidar kadisina ve sabikan Aglasun Kadisi Mevlana Ivaza
hikum.

Merh(m Davud Pasa Camii'nin miezzininin uldfesinin verilmedigi husu-
sunda Uskiidar kadisina ve sabikan Aglasun Kadisi Mevlana Ivaza hiikiim.

. Mihali¢'te ihzariye mahsulline zarar ve noksan getirilmemesi hususunda

hikam.

. Naibin 6len bir kisinin malina el koymak icin mahkeme sicilindeki o sahis-

la ilgili tereke sayfasini kesmesi ve naibin ihzan ve kaziyyenin tahkiki icin
Ayazmend kadisina ve Biga ve Karesi sancaklar mukataati nazirn Karacalar
Kadisi Mevlana Kemal'e hiikiim.

. Rodos Kalesi icindeki keferenin yetistirdigi sebzenin sehre gétirilmesi

esnasinda kale kapicisinin Rodos'daki imaret-i amire evkafi icin para aldigi-
na dair Rodos kadisina hiikiim.
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24
25.
26.
27.

Ismail Hakks Uzungarih, Osmanli Devetiin Merkez ve Bahriye Teskilat, TTK Yayinlan, Ankara 1948,5. 13.
Uzuncargih, ayni yer

Uzungarsil, age, s. 14.

Uzungarli, a.ge, s, 39-40.

Uzungargil, age,s.51.

Uzungarsil, age, s.51.

Ahmet Mumcu,"Divan-1 Himaytr, DIA, ¢. 9, Istanbul 1994, 5.431.

Uzungargil, age, s.23.

Uzungargih, age, s. 79'dan naklen: BOA, 21 Numarali Miihimme Defteri, s 3.

. Yusuf Ihsan Geng-Mustafa Kiigiik vd, Bashakanlik Osmanli Arsivi Rehber, Basbakanlik Basimevi, Genisletilmis 3. bask,

Ankara 2010,5.21.

. "Sikayet defterlerinde yer alan hikiimlerin icerikleri Miihimme defterlerindekiler kadar dnemlidii. Emirler, cogu zaman, ii

Kisiarasindaki problemleri iziimlemek izere alinmis gibi gziikse de aslinda devietin i diizenini saglamaya ve korumaya
yoneliktir” Emel Soyer, XV, yy. Osmanh Divan Bilrokrasisindeki Degisimlerin Bir Omegi Olarak Miihimme Defterleri, U
Sosyal Biimler Enstitist, Yayimlanmarmis Doktora Tezi, stanbul 2007, 5. 98.

BOA, ALI EMIR, Sultan Uctincii Ahmed, 1749,

. Bk. Milbahat Kiitikoglu,"Miihimme Defteri’, DIA, ¢. 31, Istanbul 2006, 5. 521'den naklen: BOA, MAD, nr. 103, 5. 233/29.
- Bagbakanlik Osmanli Argivi'nin halen sirdiirmekte oldudu tasnif calismalarinda Mihimme veya Sikyet defteri olarak

adlandinlan defterlerin dederlendirilmes icin bk. Emel Soyer, a.g.e,, 5. 79-88.

. "Sikayet Defterleriile Mihimme Defterlerini sekil dzelliklerine gore ayirt etmek aralarindaki benzerlikten dolay miimkiin

qbzikmemektedir” Emel Soyer, a.ge, . 92:

. "Ancak bu iki defter arasindaki asi farkliliklar muhtevalanndan ileri gelmektedir” Emel Soyer, gs. yer

. BOA,A.DVNS.TZ.d. Numara 1.

. Geng-Kigiik, Bagbakanhik Osmanlh Arsivi Rehber, s. 21-22; 267.

. Saliha Okur Giimriikgiioglu, Sikayet defterleri iiginda Osmanl hukuku ve uygulamasi (1649-1653), Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti Hukuk Anabilim Dal Kamu Hukuku Bilim Dalt yayinlanmamig doktora tezi, Istanbul 2010.

. Saliha Okur Glimrikgtioglu, “Sikéyet defterlerine gdre Osmanli tebasinin sikayetleri’, AUHFD, sayr 61, yil 2012 (1), s.

175-206. Makale basliginda yer alan teb'a kelimesi, yaygin olarak béyle kullaniimakla birlikte, PO tabi’ kelimesinin
¢oklugu oldugundan, kaide geregi BIXIXX tebe'a (tebaa, tebea) seklinde yazimalidir

. 40 Numarah Sikayet Defteri, Mihimme 114-1'e nakledildi.

Saliha Okur Gimrilkgiodlu, a.g.m., s. 180.

Gimriikgliodlu, a.gm.,s. 175.

Bk. Feridun Emecen, “Devre Cikmaf; DIA, . 9, Istanbul 1994, 5. 250-251.
Glimriikeiodlu, a.gm., s. 190; 198; 201; 203.

BOA, A.DVNS.TZ.d. Numara 1,5.1.

BOA, A. DVNS.TZ.d.Numara 1,5. 1.

Hikim Nu.

2

24
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IDEOLOJILERIN
ANLAM DUNYASI VE
ADALET

Emre BAGCE*

insani merkeze alan Yeni Cag ve Rasyonalizm
akimi ile birlikte gercekligin tizerindeki tiim
bilinmezliklerin, evrenin bitiin sirlarinin dogru
yontemlerin uygulanmasiyla insan akl tarafinda
coziilebilecegiileri stiriilmiistii. Bu yaklagim 2=
Aydinlanma déneminde pozitivizm ve 7«
deneycilik akimlariyla birlikte cok .

daha iddiali bir hale gelmistir.

Oideoloji, birbiriyle telif edilemeyecek 6lctide farkl
anlamlar barindiran bir kavram. ideoloji denince kabul
goren tarifler arasinda mesela ‘zihinsel yol haritasi’ da
yer almaktadir; ‘gercekligin yanhs kavranmasl’ da. ideo-
loji denince ‘fikir’ de anlasilmaktadir, fiil’ veya ‘eylem’ de.
Kendi icinde bircok tartismayi barindiran ideoloji kavra-
mi felsefe, ilahiyat ve bilim gibi insanin anlam diinyasini
kavramaya veya insa etmeye yonelik temel calisma sa-
halari ile cevrelenmistir; haliyle bu alanlarla ideolojilerin
yollari siklikla kesismektedir. Hem kendisinin karmasikh-
g1 hem de bir sekilde dogrudan veya dolayl iliski icinde
bulundugu alan ve konularin kapsami hesaba katildigin-
da, ideoloji tizerine diisiinmek, yazmak ve kavrama ilis-
kin ¢c6zimlemeler yapmak hayli mesai gerektirmektedir.

ideolojinin ne olup olmadigi, farkh ideolojilerin
hangi noktalarda birbirlerine yaklastiklari ve nerelerde
birbirlerinden ayristiklari, problematiklerinin neler oldu-
gu, diger bir ifadeyle hangi konular tizerinde 1srarci bir
sekilde durduklari ele alindiginda, aslinda onlarin adalet
anlayislari da biiyiik 6lctide tarif edilmis olacaktir. Platon,
Devlet adli eserinde ‘adalet nedir?’ sorusunu cevaplamak
Uizere yola cikar. Diyaloglarda, cogu kez adaletin ne ol-
madigina isaret eder, parcanin biitin icinde goriilebile-
cegini, bulunabilecegini muhataplarina sik sik hatirlatir.
Devletin kaynagini, amacini ve islevini adalet ile anlam-
landirir. Bu yazida da benzer bir ydntem benimsenerek,
ideolojilerin anlam diinyalarina bir gezinti yapilarak, bu
esnada adalete dair neler sdyledikleri veya sdyleyebile-
cekleri de mimkin mertebe tasvir edilecektir.

ideoloji nedir, ne degildir?

Tarihsel kdken itibariyle bakildiginda, ideoloji terimi
ilk defa 18. ylzyil sonlarinda Antoine Destutt de Tracy ta-
rafindan kullaniimistir. De Tracy bu kavrami hayli yansiz
bir baglam icinde degerlendirmistir. Hatirlanacagi Gizere,
belirtilen ytzyil Aydinlanma dénemi olarak adlandirilir
ve o donemde insan aklina yonelik
asiri giiven duyulur. insani merkeze
alan Yeni Cag ve Rasyonalizm akimi
ile birlikte gercekligin Uzerindeki
tim bilinmezliklerin, evrenin butln
sirflarinin  dogru yontemlerin  uy-
gulanmasiyla insan akh tarafindan
¢Ozilebilecedi ileri siirilmustld. Bu
yaklasim Aydinlanma doéneminde

Gercekligin bilgisine sahip
oldugunu diisiinen bir kisi bir
baska kisi ile iletisim kurma ihtiyaci
hisseder mi, baskalarini dinleme
zahmetine katlanabilir mi? Ya da
digerinin goriisiiniin kendisinin
goriisii kadar veya ondan daha

pozitivizm ve deneycilik akimlariyla birlikte ¢cok daha
iddiali bir hale gelmistir. Bu ¢ercevede, insan dahil tim
canhlar mekanik birer aygit veya otomat olarak deger-
lendirilerek distince ve davranis kodlarinin ¢ikarilabile-
cegi ve buna gore istenen bicimde sekillendirilip yon-
lendirilebilecedi savunulmustur. Bu kapsamda, varligin
timUnin denetim altina alinmasi ve bu diinyada bir
yerylzi cennetinin kurulabilecegi fikri hakim olmustur.
Bu baglamda, La Mettrie’'nin ‘Makine-insan’ eseri dikkat
cekicidir; donemin temel karakteristigini yansitacak bi-
cimde, mekanik fizik anlayisinin derin etkisiyle insan me-
kanik streclerle iliskilendirilerek tarif edilmistir. De Tracy
de donemin hakim havasi icinde fikirlerin nasil olustu-
gunun kesin olarak bilinebilecegini diistinerek idéologie
terimini ‘idea+loji’ yani ‘fikirbilim” anlaminda kullanmis-
tir. Bu hususta o kadar emindir ki, Comte’'un onceleri
‘sosyal fizik’ olarak niteledigi sosyolojinin yeni olmasina
ragmen diger bitin bilimlerin {izerinde yer alacagini
iddia etmesi gibi, Tracy de fikirbilimin, yani ideolojinin
gelecekte temel bilimlerle ayni konumda bulunacagini
disinmustir.

Kavramin fikirbilim olarak sunulmasindan kisa bir
stre sonra, Napoleon Bonapart ‘ideolog’ terimini ken-
disini elestirenleri ve hasimlarini asagilamak ve gbézden
disturmek icin kullanacaktir. Bu tanimlamaya gére, ideo-
loglar fikir bilimciler olarak degil, bugiin de kullanildig
gibi yararsiz laf konusanlar, anlamsiz argiimanlarla ken-
dilerini hakli gostermeye calisan safsatacilar biciminde
sunulacaktir.

ideolojinin bugiin de benimsenen tariflerinden biri
bilgi felsefesi, sosyolojisi veya epistemolojiye iliskindir.
Bu yaklagimda insanin gercekligi nasil anladigi veya kav-
radigi sorgulanir; bu cerevede insanin gercekligi nasil
kavrayamadigi veya yanlis kavradigi gibi bir yéne dogru
ilerler tartismalar. Boylece ideoloji terimi fikirbilim ola-
rak cagristirdigindan cok farkli bir yone dogru kaymis
olur. Bu yaklasimda bilim ve ideoloji
birbirinden tamamen ve birbirini
dislayacak sekilde ayrisir. Dolayisiyla
tartismalar gerceklik ve biling ara-
sindaki iliskiye odaklanir. Diger bir
ifadeyle, bilingliligin ne oldugu ve
kosullari arastirilir; insanlarin hangi
kosullarda bilingli, hangi kosullarda
bilingsiz olduklarn cevaplanmaya

gecerli olabilecegini diisiinebilir mi?
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calisihr. Marx 6rnegin ideoloji terimini bilingsizlik veya
yanhs biling halini nitelemek icin kullanir. Bu tartisma-
lar icinde kendisinin ileri sturdiigli gorislerin gercek
gercekligi resmettigini, kendisinin disindaki goruslerin
hatta diger sosyalizm tirlerinin gercek gercekligi kav-

ramaktan uzak oldugunu savunur. Kendisinin ileri str-
diigi gorisleri bu nedenle bilimsel sosyalizm olarak ni-
teler. Marx boylece hem bilim ve sosyalizmi birlestirmis
olur hem de diger goruslerin gercekligi kavramaktan
uzak olacaklarini savunarak, kavrami sinif catismasi ve
tahakkimi ile iliskilendirir.

‘Insanlar gercegi neden ve nasil yanhs gériir?’ bici-
minde bir soru esasli ve mesr bir soru olmakla birlikte
kendi icinde bircok sorunu da barindirir. Bir defa boyle
bir soruya cevap arayan kisinin kendini bilingsiz gorebil-
mesi pek muhtemel olmadigindan, ironik bir sekilde bu
sorunun muhataplari bagkalari olmaktadir. Elbette bu,
elestiriyi tesvik eden, 6zelestiriyi ise arka plana iten cid-
di bir kirlmaya isaret eder. Bu cercevede baska sorular
da cevaplanmaya muhtac hale gelir: Gergekligin bilgi-
sine sahip oldugunu disitinen bir kisi bir baska kisi ile
iletisim kurma ihtiyaci hisseder mi, baskalarini dinleme
zahmetine katlanabilir mi? Ya da digerinin goriisiiniin
kendisinin goriist kadar veya ondan daha gecerli olabi-
lecegini duistinebilir mi? Bu kisi digerini kendi gercekligi
dogrultusunda donistiirmek disinda bir amag giidebilir
mi? Boyle bir iliski bicimi tepeden inmeci yol ve ydntem-
lerin, otoriterizm ve totalitarizm gibi meselelerin neden
ve nasil gergeklestigi hususunda ne derece agiklayici
olabilir? ister doga lizerinde ister insanlar ve toplum-
lar Gizerinde olsun, pozitivizm, paternalizm, otoriterizm
gibi zor kullanimini esas alan tek bicimli ve tek yonli
uygulamalarin esasi bu sekilde daha anlasilir olur mu?

Bu sorular ileriki sayfalarda biraz daha ayrintili olarak ele
alinacagindan, simdilik biling ve yanhs biling meselesine
doénmek yararli olacaktir.

Bilim, ideoloji ve Utopya: Kavramlarin Tersyiiz Olusu

Marx'in tarifinde ideoloji gercekligin carpitilmasi,
belki bundan da 6nemlisi gercekligin carpik goriilmesi
olarak resmedilir. ideoloji bu durumda mevcut duru-
mun ya da statiikonun benimsenmesi neticesinde, ger-
cekligin aynen bir kamera goriintiisiinde oldugu gibi
bas asagi gorllmesi metaforu ile ifade edilecektir.

Temel-Ust yapr ¢6ziimlemesinde, temel Uretim
iliskilerini, Ust yap1 ise hukuk, din, siyasal sistemler gibi
hakim ideolojiyi temsil eder. Ekonomik uretim tarzi top-
lumda kendine uygun siyasal st yapilar insa eder, bu
ekonomik iliskileri surdiirecek sekilde degerler sistemi
olusturur. Bu cercevede, yonetici sinifin dislinceleri y6-
netici dustinceler veya fikirler olarak islev goriir ve hem
Ust yapinin hem de ekonomik temel veya yapinin mes-
rulastirilmasini saglar. ideoloji toplumda yanlis biling
olusturur; sdmiren ve somdrilen siniflarin c¢ikarlarini
birbirine karistirir. Boylece yonetici sinifin ¢ikarlarina uy-
gun olan yapilar, iliskiler, degerler tiim toplumun ¢ikari-
na islev gériiyormus gibi goruldr.

Lukacs, ideolojiyi yonetici sinifin sinif bilincliliginin
bir yansimasi olarak tarif ederken, Gramsci her iki sinif
arasindaki iliskileri hegemonya kavrami ile aciklar. Buna
gore, isci sinifi kendisinin gergek ¢ikarinin nerede oldu-
gu hususunda yanlis, ideolojik bir kavrayisa sahip olur.
Bu analizler Marx'in maddi Gretim araglarini elinde bu-
lunduran sinifin ayni zamanda zihinsel Uretim araglarini
da ellerinde tuttuklar tezi ile ilintilidir. Yine bu kapsam-
da, Althusser ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlari ese-

rinde ideoloji ya da ikna ile baskiyi birbirinden ayristirir.
Bu goriise gore devlet egemen sinifin ¢ikarlarini gdzeten
bir aygittir. Bu ugurda birbirinden bitintyle farkli an-
cak birbirini tamamlayan iki yonteme bagvurur. Olagan
kosullarda Ust yapiya iliskin aygitlar olarak niteledigi fel-
sefe, sanat, egitim, din, hukuk gibi alanlari dlizenleyerek
insanlar arasindaki esitsizlikci iliskilerin icsellestirilerek
strdirilmesini saglar. Althusser bunlari devletin ideo-
lojik aygitlari (DiA) olarak betimler. Bu mekanizmalarin
yetersiz kaldigdi, ideolojik aygitlarin is géormedigi durum-
larda ise devlet polis ve ordu gibi baski aygitlarina bas-
vurur. Hukuk da ideolojik bir aygit oldugu kadar, bastir-
ma, kovusturma ve cezalandirma gibi islevleri dolayisiyla
ayni zamanda devletin baski aygiti arasinda yer alir.

Marx'in ¢éziimlemesinde bilim ve sosyalizm bir ve
ayni tarif edilerek bir anlamda bilim ve ideoloji arasinda
karsitlik kurulur. Dolayisiyla Marx'in gorusleri ve tezleri
dogru ve gercek, digerleri yanhs ve sahte kategorilerine
yerlestirilmis olur. ideoloji de béylece gercekligin yan-
lis ve sahte bicimde resmedilmesi olarak gordlir. Karl
Mannheim bilim ve ideolojiye iliskin tartismalar Ggtinci
bir 6ge ekleyerek farkli bir zemine oturtur. Statiikodan
veya mevcut durumdan yararlananlar icinde bulunduk-
lari kosullar dolayisiyla gercekligi yanlis kavriyorlarsa,
mevcut durumdan yararlanamadiklari icin degisim tale-
binde bulunanlar da benzer sekilde icinde bulunduklari
kosullari ve gercekligi yanlis kavriyor olabilirler mi? ilk
gruptakilerin durumunu Marx ideoloji ile agiklamistir;
ancak kendisinin de icinde yer alabilecegi ikinci secene-
gi g6z ardi etmistir; kendisinin goruslerini bilimsel kate-
gorisine yerlestirmistir. Bu durumda ikinci gruptakiler
de bilimsel olmaktan ziyade yanlis bir bilin¢ icinde bu-
lunuyorlarsa? iste bu noktada Mannheim iitopya terimi-
ni kullanacaktir. Béyle olunca, bilim, ideoloji ve Gtopya
farkhlasmakta, bilim ve ideoloji, Gtopyanin da isin icine
katilmasiyla Marx'in konumlandirdigindan ¢ok farkli bir
noktada tarif edilmektedir. Bilimsel olan nedir? ideolojik
olan nedir? Utopik olan nedir? Mannheim'in ikili katego-
riyi lice ¢ikarmasiyla tartismanin ciddi bicimde derinles-
tigi soylenmelidir.

ideolojinin isleyis Bigimleri: Soylemler ve islevleri
ideoloji, yukaridaki tanim cercevesinde, toplumda
farkh tabaka veya gruplar arasinda veya tlkeler arasinda
gergekligin iktidarlar ve glgliiler lehine yeniden tanim-

lanmasi ve insa edilmesi islevini gorurler. ‘Aslanlar kendi
hikayelerini yazmadikga, avcilarin hikayeleri dinlenecek-
tir's6ziint dogrularcasina. Gercekligin ideolojiler yoluyla
bicim ve iceriginin degistirilmesine iliskin John Thomp-
son farkli isleyis bicimleri ve islevler Gizerinde durmustur.
ideoloji buyiik dlclide gercekligin bozulmasi, degistiril-
mesi ve yoneten-yonetilen iliskilerinin yonetenler tara-
findan kendi lehlerine olacak bicimde yeniden kurgulan-
masi slreglerini icermektedir.

ideolojinin baslica islevlerinden biri ‘mesrulastirma
ve ‘hakhlastirma’dir. Bu siirecte belirli akil ylritme zin-
cirleri kurularak varolan yapilar, iliskiler haklilastirnimaya,
bir anlamda rasyonellestirilmeye calisilir. Belirli bir politi-
kanin herkesin cikarina hizmet ettigi savunulur érnegin.
Bir anlamda tekil veya tikel olan genellestirilir, evrensel-
lestirilir. Bu ugurda hikayeler yazilir, savunucular ¢ikar,
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anlatilar tretilir.

ideolojilerin diger bir islevi ‘carpitma’dir; bu siirecte
var olanlar arasindaki iliskiler saklanir, inkar edilir, mup-
hem hale getirilir. Bir baska islev ise ‘birlestirme’dir. Bura-
da sembolik olarak standartlastirma yoluyla farkhlklara
ragmen insanlarin bir oldugu, ayni oldugu ve ayni istek-
lere, ihtiyaclara ve taleplere sahip olduklari, bu cerceve-
de, ayni haklara ve imkanlara sahip olduklari vurgulanir.
Buna paralel olarak, ‘seylestirme’veya‘dogallastirma’isle-
vinde ise gecici olan bir seyin sanki zaman disi, tarih disi,
evrensel oldugu ileri stirilir. Boylece o durum saglam-
lastirilmaya ¢ahsihr.

ideolojinin bir baska islevi ise ‘parcalama‘dir; farkli-
lastirma yoluyla yabanci veya 6teki insa edilir. Bu sekilde
'biz’ ve ‘onlar’ kategorileri tzerinden dislama mekaniz-
malari isletilir. ic ve dis diismanlar tiretilmesi ve ona gére
ornegin iktidarlarin kendilerini hakhlastiracak bicimde
ifade etmesi s6z konusu olur.

Diinya Gériisii Olarak ideoloji: Zaman ve Mekana
Dair Bir Pusula

ideolojinin olumsuz veya dar anlamlari oldugu gibi,
olumlu tanimlari da yapilmaktadir. Genis anlamda ideo-
loji bir ‘diinya gorisu; ‘zihinsel yol haritasi’ olarak da tarif
edilmektedir. Bu kapsamda gercekligi anlamlandirmaya
yonelik zihinsel ‘koordinat sistemi’ veya ‘pusula’ olarak
gercekligi anlamlandirma ve diizenleme islevi gérmek-
tedir. Diger bir ifadeyle kisinin veya toplumun ge¢mis,
bugiin ve gelecek arasinda kopriler kurmasina, kisinin
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kendisini belirli bir kozmoloji icine yerlestirerek sinirsiz
sayidaki olgular birbiriyle iliskilendirmesine ve bir an-
lam diinyasi insa etmesine yardimci olur ideoloji. Boy-
le bakildiginda, insanin evrendeki (makro kozmos) yeri,
kendi icinde ise bir evren (mikro kozmos) olusu ve kendi
varligini anlamlandirma ¢abasi 6n plana ¢ikar.

insan, varligi anlamlandirarak, kendisine bir koor-
dinat sistemi cizer; boylece kendisini varlik alemi icinde
konumlandirir. Zaman ve mekanda kendisine bir yol
haritasi ve bir rota cizer. Bilim, ideoloji, din, felsefe tam
da varhgin kendini konumlandirma halinde birbirine bir
hayli yaklasir; hatta birbirlerinden ayirt edilmez olurlar.
O anda felsefeyle ideoloji birbirine kanisir, bilim din hali-
ni alir, din ise ideoloji. Ya da tam tersine, ideoloji din olu-
verir. Bu yol haritalar ve insanligin izledigi rotalar kimi
zaman bol ve bereketli mahallerden geger, kimi zaman
da dipsiz ugurumlarda nihayet bulur.

ideolojinin diger bir tarifi ise ‘iyi toplum tasarimidr.
Bir baska tarifte ideoloji‘soylem‘dir. En nihayetinde, daha
rafine bir bicimde tarif edilecek olursa ideoloji ‘eyleme
yonelik disiince'dir. ideoloji yaygin kabul géren bir tani-
ma gore de ‘sistematik butlnliige sahip fikirlerdir, ‘fikir
kiimeleri'dir. Boylece siyasal ideolojilerin de bir anlamda
tarifini yapmis, en azindan siyasal ideolojilerin kapisina
varmis oluyoruz.

ideolojilerin Anlam Diinyalari: Kesismeler, Ay-
rismalar ve Regeteler

Siyasal ideolojiler dendiginde ¢odu kisiye anarsizm,
cevrecilik, fasizm, feminizm, kapitalizm, komuniterya-
nizm, komunizm, liberalizm, liberteryanizm, milliyet-
cilik, muhafazakarlk, sosyalizm veya sosyal demokrasi
kavramlari tanidik gelecektir. Kimileri bu ideolojilerin
arasindan birini veya bazilarini benimseyip digerlerine
ise karsit bir tavir takinabilecektir. Bircok kimse de bu
kavramlari duydugunda tumiyle ilgisiz kalabilecektir.
Kisisel tercih ve yaklagimlari bir kenara birakacak olur-
sak, ideolojilerin adlandiriimasi ve siniflandirilmasi basl
basina ciddi bir ugras halini almistir. ideolojiler arasin-
daki kesismeler, ayrismalar, eklemlenme veya sentezler
sirmektedir. Mesela basl basina bir ideoloji olan anar-
sizmin kendi icindeki ayrismalari veya diger ideolojilerle
birlesmeleri sonucunda, birbiriyle uyumlu veya uyum-
suz onlarca anarsizm turl ortaya ¢ikmaktadir. Aynisi li-

beralizm, milliyetcilik veya sosyalizm icin de gecerlidir.
Liberalizm 06rnegin, anarsizm, kapitalizm, milliyetcilik,
muhafazakarlik ve sosyalizm arasinda, zaman zaman
bazilarina daha yaklasacak bir konumda bulunmaktadir.
Sosyalizm ise bir ucta anarsizmin diger ucta Nazizm'in,
baska uglarda liberalizm ve muhafazakarligin bulundu-
gu genis bir aralikta salinmaktadir. Bu kapsamda sadece
ideolojilerin tasnifini iceren bir liste bile hayli dikkat ce-
kici uzunluga erismektedir.

Her bir ideolojinin kaygisinin ve diinyaya bakiginin
farkh oldugu, bazi ideolojilerin kendi anlam diinyasini
insa ettigi alanin daha genis ve derin, digerlerinin ise
daha dar veya si§ oldugu séylenmelidir. Oyle ki, bir ideo-
loji icin dnemli olan bir husus, diger bir ideolojide hicbir
karsilik ve yer bulamiyor olabilir. Ya da ayni hususlarda,
birbirlerine yakin veya catisan regeteler sunuyor olabi-
lirler. Bu agidan bakildiginda, ideolojiler arasinda bir kar-
silastirma yapabilmek ve ayni dlctitlere gore ideolojileri
degerlendirebilmek amaciyla ideolojilere insan, toplum
ve devlet anlayislarini agiga ¢ikaracak sorular yoneltmek
faydali olacaktir. Bu kapsamda su sorular énemli goriin-
mektedir: ideolojilerin tarih felsefeleri, iktisadi ve top-
lumsal hayatla ilgili kabulleri, varsayimlari, 6ngordleri
nelerdir? ideolojiler kisilestirilecek olursa aynen bir insan
gibi, su soru anlamli olacaktir: Herhangi bir ideoloji yas-
tiga basini koydugunda zihnini mesgul eden ana sorun
veya kaygi nedir? O ideolojinin cevap bulmaya calistigi
sorunsal veya mesele nedir?

Elbette bu sorular, ideolojilerin i¢ diinyalarina gir-
mek ve onlari anlamak icin &nem tasimaktadir. Hatta bu
kapsamda su sorulari da sormak mimkiin ve mesru go-
rinmektedir: Aynen insanlarda oldugu gibi, bir ideoloji-
nin de korkulari, endiseleri var midir? Varsa bunlar neler-
dir ve bu endiselere karsi diger ideolojilerin herhangi bir
hassasiyeti var midir? Yoksa bazi sorular belirli ideoloji
kiimeleri tarafindan cevaplanirken, bu sorular bir baska
ideolojinin anlam diinyasinda herhangi bir karsiliga sa-
hip degil midir?

ideolojilerin, kendilerine 6zgii bir anlam diinyala-
rinin bulundugu, bir dillerinin ve terminolojilerinin bu-
lundugu g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bir ideolojinin
benimsedigi bir tanim ile bir digerininki birbirini tutma-
yabilir; hatta ayni terimi veya kavrami kullandiklarinda
dahi o terime veya kavrama yikledikleri anlamlarin cid-

di bicimde farklilastigi goriilebilmektedir. Bu kapsamda
birinin degerli ve anlamh gérdiigiind, digeri anlamsiz,
Onemsiz hatta bitlniyle zararli olarak sunabilmekte-
dir. Cogu zaman, ideolojilerin birbirini tanimlama veya
adlandirma cabasi da ideolojiler arasindaki ciddi ¢atis-
ma ve tartisma noktalarindan birini olusturdugundan,
ideolojilere karsi objektif dlgutlerle yaklasmanin dnemi
bir kat daha artmaktadir. Dolayisiyla ideolojilere yonelik
analizlerde yargilayici bir tutumdan ziyade, tanima ve
anlama cabasi icinde bulunmak gercek anlamda elesti-
rel yaklasimin kapilarini da aralamaya imkan tanimak-
tadir. Bu sekilde bakildiginda, farkl ideolojilere ilgi veya
aidiyet hissedenlerin toplumsal hayat icinde birbirlerine
karsi tutum ve davranislari da daha makul ve ahlaki ola-
caktir.

ideolojiler konusunda hatirda tutulmasinda biyiik
yarar bulunan bir husus, Hegel'in bir zamanlar filozoflar
icin ifade ettigi gibi, ideolojilerin ve ideolojik sdylemle-
rin de kendi dénemlerinin ¢cocugu oldugu gercegidir.
Fikirlerin, kavramlarin ve ideolojilerin de belirli miirleri-
nin bulundugunu, aynen insanlarda oldugu gibi zaman
zaman obezite sorunu yasadiklari, her seyi agiklama
iddialari dolayisiyla hicbir seyi aciklayamaz hale geldik-
leri, bazen de kendilerini yenileyemediklerinden 6turi
aciklama guglerini yitirdikleri not edilmelidir. Bu husus
dikkate alinmadan, ideolojilerin ylikselis ve ¢okisleri, ay-
nen paradigma kirilmalarinda oldugu gibi karsilastiklari
degisiklikler ve krizler, kendilerini yasatabilmek icin di-
ger ideolojilerin sorularini cevaplamak zorunda kalma-
lar veya digerlerinden kavram ve terim 6diing almalar
yeterince takdir edilemez. Béyle yaklasilabilirse, mesela
19 ve 20. yuzyilda glindemi farkli olan sosyalizmin, 21.

Karl Marx

ylzyilda fikir ve eylem diizeylerinde kendini yenileme

ve gelistirme ¢abasinin bir parcasi olarak anarsizm, cevre
hareketleri ve feminizmden yararlandigi rahatlkla g6z-
lemlenebilir. Aksi takdirde, her bir ideolojiyle ilgili de-
gerlendirmeler cogunlukla slogan ve kliseler diizeyinde
kalir.

ideolojilere iliskin tartisma ve literatiir sosyal bi-
limler icinde, hatta saglik ve fen bilimlerinde, tasidig
onemle uyumlu bir sekilde genis yer tutmaktadir. Ayni
Olcitlerle bakilabildigi middetce, ideolojilerin caresiz
kaldiklari anlarin tespiti, kendilerini var etmek icin diger
ideolojilerden kavramlar almalari, fikirlerden yeni fikirler
Uretmeleri, bazen susmalari, bazen coraklasip bitiindy-
le kliselere ve sloganlara siginmalari ve kendi kendilerini
tekrarlamalari hem ideolojilerin hem de o ideolojilere
aidiyet duyan insanlarin anlam duinyalarinin anlamlan-
diriimasi bakimindan 6gretici olabilmektedir.

ideolojiler arasindaki fikir farkliliklari ve farkl bakis
acilart insanin fikir diinyasini zenginlestirebilmektedir.
Ancak tim bu sireglerde, ‘sosyal gercekligi anlama’ya
ve ‘iyi bir toplum insa etmeye’yonelik sistematik fikir k-
meleri olma iddiasindaki ideolojilerin birer arag¢ olarak
gorilmesi ciddi sorunlara da yol acabilmektedir. Bunla-
rin basinda ise sabit fikirlilik ve ideolojik korlesme gelir.
Aynen Odysseia Destani'nda oldugu gibi, tayfalar kendi-
lerini sirenlerin sarkilarina kaptirip denize atlayabilmek-
tedir. ideolojilerin kulaklari tikayan, gozleri korelten, dili
baglayan bir yonl de bulunmaktadir. Dolayisiyla insan
ideolojinin bir araci olarak goriildigunde gerceklik ara-
yis cabasiyla ¢ikilan yolculugun sonunda gergekligin
bltiinlyle kaybedilmesi de s6z konusu olabilmektedir.
Aslinda kendisine bir koordinat sistemi kurmak uzere
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ciktigi yolda kisi yalnizca yolunu degil, yolunu kaybettigi
bilgisini/bilincini de kaybeder. iste tam da bu noktada,
Platon’'un magarasina belki de yeniden donmis oluruz;
zincire vurulmus bir sekilde.

ideolojilerin Resmi ve Fiili Ortaklari: Otorite-
rizm, Totalitarizm ve Konformizm

ideolojilerin birbirlerine ve diger ideolojileri benim-
seyen insanlara yonelik tutumlarinin da elbette adalet
kapsaminda tartisilmasi gerekir. Cogu zaman ‘biz’ ve
‘onlar’ seklinde otekilestiren bir yaklasim ideolojileri
pencesinden yakalayabilmektedir. Evrensel haklari, in-
sani degerleri, 6zgirlik ve esitligi ilke edindigini beyan
eden ideolojiler dahi bu semptomlari gésterebilmekte-
dir; evrensel degerleri sdylem diizeyinde kendine mal
etme, kendilerinden olmayanlari dislama, yok sayma ve
onlara yonelik adaletsiz davranig ve eylemleri adil gos-
terme gibi. ideolojilerin insanlarin veya gruplarin kisisel
veya 6zel ¢ikarlarinin bir aracina déntsmesi de bagli bas-
lina tartisilmasi gereken bir sorun yumagi. insanlar kendi
cikarlari icin uygun oldugunda, bunu ideolojilerinin bir
geredi olarak sunma egilimine girebilmektedirler. Boy-
lece kendileri icin istediklerini ideolojilerinin talepleri
ve gerekleri olarak sunabilmekte, gercekligi boyle bir
sureg icinde timuyle miiphem hale getirmekte ve car-
pitabilmektedirler. Bu acidan degerlendirildiginde, kon-
formizm aslinda totalitarizmin farkh ve postmodern bir
gorunumu olarak karsimiza cikiyor. Kendisi bir ideoloji
olmamakila birlikte, farkh ideolojileri kendi ¢ikari dogrul-
tusunda arac olarak kullanabilme, bu ugurda ‘biz’ ve ‘on-
lar’ seklinde kategorilerin Uretilmesine hizmet etme hali.

Tam bu degerlendirmeler 1si1§ginda sorulacak so-
rulardan bir kismi sudur: herhangi bir toplumda hakim
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olan ideoloji ve onu ureten, surdiiren ideologlar agisin-
dan bakildiginda, elitin gli¢ kullanimi ve uygulamalari
hangi yollarla haklilastinimaya calisiir? Herhangi bir
yonetici kadro, diinyayr toplumu, bireyi nasil kurgu-
lar? Hangi oncillerden ve kabullerden hareket ederler,
hangi sonuclara ulasirlar? Sistematik oldugu varsayilan
veya Oyle sunulan fikirler ve uygulamalar arasinda ne tuar
uyumsuzluklar ve celiskiler ortaya cikar? Bu stire¢te hem
kendileri hem de lizerinde gli¢ uygulayip miidahalede
bulunduklari toplum bakimindan ne tir beklenen ve
beklenmeyen sonuglar dogar? Aslinda bu sorularin bir-
¢ogu bir ideolojinin hangi kosullarda resmiideoloji haline
donustiigl sorusuna cevap bulmak agisindan da deger tasir.

Kisilerin, gruplarin veya siniflarin ideolojisi olabilir ancak
devletlerin zorunlu olarak bir ideolojiye sahip olmasi beklen-
mez. Belirli kisiler veya gruplar ideolojilerine gore devlete et-
kide bulunur, ona yon verebilirler. Bu durumda, herhangi bir
grup tarafindan savunulan bir ‘eyleme yonelik inang sistemi’
devletin resmi, hukuki dokiimanlarinda ve kurumlarinda yer
alirsa; bir ‘ideal devlet tasarimi; vizyonu sunarsa; ona inang
tim Uyeler icin zorunlu olursa ve bir de ona inanmayanlar
cezalandirilirsa iste boyle bir ideoloji resmi ideoloji olarak ni-
telenir.

Bu tanimlamadan 6nemli bir sonug ¢ikarmak gerekir:
Resmi ideolojisi olan bir devlet zorunlu olarak otoriter ve/
veya totaliterdir. Bu noktada, konformizmin de totalitarizm
icin bir payanda veya Uzerinde yukselebilecedi bir zemin
olusturabilecegini yeniden kaydedelim.

Hemen belirtmek gerekir ki, totalitarizm bir ideoloji de-
gildir. Yani kendisi basli basina belirli yonde bir fikir bitin-
[igU sunmaz veya eyleme yonelik bir fikir bitinligi olus-
turmaz. Bazi ideolojilerin onciillerinin, temel kabullerinin
veya eylem planlarinin kaginilmaz kildigi bir uygulama veya

sonug olarak gorilebilir.

Totalitarizm kisi ve gruplardan 6r-
negin ya hic ya da ¢cok az farklilik bekler;
bu kapsamda totalitarizm, monolitiktir.
Gcli bir merkez tasarimi ve tasavvuru
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bulunur. Merkez ayni zamanda dev-
let aygitinin merkezine yerlesmistir ve
bu merkez butin bir toplumu kontrol
eder, dlizenler. Hem bilgi hem de ikti-
dar tekel altindadir. Kendisini halkla,
ulusla, devletle 6zdeslestiren bir parti
vardir. Parti devlet araciligiyla bitiin
alanlan kontrol etmeye calisir. Buna
ragmen kendisi butiintyle denetim
disindadrr.

Bu cercevede otoriter ve totaliter
yOnetim arasinda bir farklilik oldugunu
da not etmek gerekir. Otoriter ve totali-
ter yonetimlerin her ikisi de halk dene-
timinden uzak olmalarina ragmen, oto-
riter yonetimin kontrolii daha ziyade
siyasal alanda gerceklesirken, totaliter
yonetimde tiim alanlar kontrol atlina
alinmaya calisilir. Bu acidan degerlen-
dirildiginde, hangisinin daha kapsayici
oldugu sorusu da agida cikar. Denebilir
ki, bitlin totaliter sistemler otoriterdir, ancak tlim otoriter
sistemler zorunlu olarak totaliter degildir. Bunun nedeni
oznel tercihler degildir; bilakis, totaliter olabilecek yapi
ve kosullardan yoksun bulunmalaridir. Oyleyse totaliter
sistemlerin ayni zamanda teknik olarak toplumu kontrol
edebilecek, gozetleyebilecek durumda olmasi beklenir.
Bu acidan baktigimizda otoriter sistemlerin ve totaliter
sistemlerin gorece modern olgular oldugunu, postmo-
dern bir yapiicinde ise bu denetim boyutlarinin ortadan
kalkmadigini tam aksine giderek koklestigini, yerlestigi-
ni ve daha goriinmez bir bicime geldigini soyleyebiliriz.
GOzetim ve denetim teknolojilerinin ulastigi seviyeler
hesaba katildiginda, gelecekte insanligin ¢cok daha bu-
yuk riskler ve tehditler altinda oldugunu sdylemek sade-
ce malumun flami olacaktir.

Liberalizmden Fasizme ideolojilere Dair Bazi Tespitler
insanlar bircok bakimdan kavramlari ve ideoloji-
leri birbirine karistirir. Ornegin liberalizm kapitalizmle,

muhafazakarlik dindarlkla, sosyal

Bl . MM Jli Mﬂﬂ}“ﬂi demokrasi sosyalimle, anarsizm te-

sUm s BT Grizmle es anlamli gibi kullanilir, Bu
S = tdr sorunlar kasit yoksa muhakkak

bilgi ve analiz eksikliginden kaynak-
lanir.

Liberalizmin deger verdigi bi-
ricik varlik bireydir; bireyin 6zgirli-
gu, esitligi, yasami, emegi ve doku-
nulmaz haklari liberalizmin anlam
dinyasini olusturur. Liberalizm bir
ideoloji olarak tarih felsefesinden ve
ekonomik bir 6neriden yoksundur.
Bu yoksunlugundan dogan bosluk
cogu cevrelerce ekonomik bir sistem
olan kapitalizm ile doldurulmaya ca-
histlir, kapitalizm adeta liberalizmin
dogal mattefiki gibi sunulur. Anar-
sizmin ve sosyalizmin de merkezin-
de 6zne olarak insan yer alir. Ancak
sosyalizm iktisadi yapilar Gzerindeki
vurgusu ve tarihsel ¢6ziimlemeleriy-
le anarsizmden ayrisir. Anarsizm in-
san iradesini 6n plana cikararak daha
volontarist bir yaklasima sahipken
sosyalizm temel-Ust yapi, sinif catis-

masi, tarihsel asamalar, proletarya diktatorliga gibi ¢6-
ziimlemeleri nedeniyle yapisal ve tarihsel bir perspektif
benimser.

Ulkemizde  siklikla  dindarlikla karistirilan
muhafazakarlik bir ideoloji olarak degisime ihtiyatla
yaklasir. insan tabiatini zayif, bencil ve irrasyonel olarak
degerlendirir. Evrende herkesin ve her seyin bir yerinin
bulundugu dusunulir. Bazi insanlarin dogal yetenek-
ler bakimindan Ustiin oldugu kabul edilerek hiyerarsik
siyasal toplumsal kurumsallasma haklilastirilir. Muhafa-
zakarliga gore toplumda sinif catismasi olmaz, boyle bir
catisma beklenmez, tabakalar arasinda ¢atisma anomali
olarak gorilur; ¢linkl herkes kendine uygun olan yerde
bulunacagindan, organik uyum beklenir. Bireysel veya
grup catismasi yerine bitinin saghkli birligi 6ne c¢ikari-
lir, siyasal ve toplumsal istikrar vurgulanir. Siyasetin ama-
¢l mevcut dizeni korumak bigiminde tarif edilir. Yone-
ten-yonetilen ayrimi dogal gorulir; elitist bir yon gugla
bicimde vurgulanir. Organik toplum anlayisindan dolayi
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haklardan ziyade yukumliltkler 6n
plana cikanlir. Muhafazakarhk cum-
huriyeti benimser, demokrasi vurgu-
su ve algisi zayif kalir. Demokrasiyi
sinirli temsil ve asgari diizeyde kati-
lim olarak gorilur. Muhafazakarlikta
glcla lider vurgulanir; aksi takdirde
diizenin bozulacagi, kaosun artaca-
g ileri surdltr.

Muhafazakarligin gucli bir ta-
rih algisi vardir, ancak bu daha ziyade ge¢cmise yoneliktir.
Gelecege bakisi 6rnedin anarsizmin tam aksine karam-
sardir. insanlik baslangicindan bugiine bircok badireler
atlatarak su an icinde bulundugu noktaya ulasmis ol-
makla basarili addedilir. Diger taraftan, gelecek ise bir-
cok tehlikeleri barindinyor olarak tasvir edildiginden mev-
cudun korunmasi Gnemsenir.

Muhafazakarlik ve fasizm arasinda ciddi farkliliklar
olmasina ragmen, bazi ortak noktalar da bulunmaktadir.
Bunlar arasinda patriotizm, ulusculuk, esitsizlik, ge¢cmis de-
Jerlere yonelme, kati kurallara duyulan inang, organik birlik
olarak toplum, elitizm, militarizm, azinliklara veya farklilikla-
ra karsi tahammiilsiizliik sayilabilir. Sosyalizm, liberalizm ve
anarsizme mesafeli veya karsi durulmasi da muhafazakarlik
ve fasizmin ¢ok temel bir ortak noktasini olusturur. Her iki
ideolojinin en temel farkliig ise degisime yaklagsimlarinda
ortaya cikar. Toplumu hizla degistirme, donistiirme istegi
her iki ideolojiyi keskin cizgilerle birbirinden ayirir. Fagizm,
hemen ve hizli bir sekilde toplumsal donisimi gercek-
lestirme amaci tagimasina ragmen, muhafazakarlik gegmis
kazanim ve birikimlerin korunmasini 6nemseyip temkinli ve
sinirh degisimden yana tutum takinir. Radikal degisim talep-
leri bakimindan anarsim, fagizm ve sosyalizm ironik bir sekil-
de ayni kulvarlarda yer alirlar.

Muhafazakarlk bir olay, bir diizen kurulduktan son-
ra onu korumaya yonelik bir ideoloji oldugundan, dev-
rim hareketleri resmi bir ideolojiyi yerlestirdikten sonra
onu korumaya yonelirler. Bu agidan degerlendirildiginde,
muhafazakarlik radikal ideolojiler de dahil olmak lizere, ade-
ta bitiin ideolojilerin nihai ugrak noktasidir.

‘Bir Adalet Kurami’: Fakat ‘Kimin Adaleti? Hangi
Rasyonellik?’

John Rawls'un ‘Bir Adalet Kurami’ ve Alasdair
Maclntyre'in ‘Kimin Adaleti? Hangi Rasyonellik?" eserleri

Kisilerin, gruplarin veya siniflarin
ideolojisi olabilir ancak devletlerin
zorunlu olarak bir ideolojiye sahip

olmasi beklenmez. Belirli kisiler

veya gruplar ideolojilerine gore

devlete etkide bulunur, ona yon
verebilirler.

ideolojilerin adalet sorununa yakla-
simlar  konusunda o6nemli ipuglari
sunmaktadir. Eserlerin isimleri bile
adalet konusunun ne olclide farkl
anlasilabilecegine isaret etmeleri ba-
kimindan anlamlidir. Rawls ‘Bir Adalet
Kurami'nda liberalizmin esitlik ve da-
gitima iliskin felsefi kabullerini g6zden
gecirerek adalet sorununa cevap ara-
mis ve bazi oneriler sunmustur. Antik
bilgelik icinde kalarak farkli ideolojileri ve diistince gelenek-
lerini anlamlandirmaya calisan MacIntyre ise ‘Kimin Adaleti?
Hangi Rasyonellik?’ eserinde rakip ve ¢cogunlukla birbiriyle
uyumsuz olan adalet kavrayislarinin rakip ve birbiriyle telif
edilemeyecek rasyonellik bicimlerinin bir sonucu oldugunu
belirtir.

Rawls insanlar arasindaki kaynaklarin dagitimi sorunu-
nun toplumsal tabaka sisteminde altta bulunanlar gozetile-
rek ¢ozllebilecegini, boylece adaletin tesis edilebilecegini
distndr. Rawls rasyonel tercih kuramlarina bagvurarak ada-
leti temellendirmeye calisir. ilk konum ve bilisizlik pegesi gibi
kavramlar Uzerinden, kisilerin birbirlerine nasil davranacak-
larina dair kural ve ilkeler konusunda insanlari yeniden du-
sinmeye davet eder. Bunun icin ise, mevcut sosyal konum-
larin, statllerin, rollerin, aidiyetlerin ve kimliklerin disinda
bir ilk konum, bir baslangic noktasi tahayyiil eder. insanlarin
ilk konumlarinda, gelecekte sonuclarini heniiz bilmedikleri
farkli kosullarda nasil bir iliski icinde bulunacaklarina, birbir-
lerine nasil davranacaklarina iliskin karar almalarini deger-
lendirir. Miistakbel toplumsal kosullarda, bir kisi o toplumun
en Ust noktasinda olabilecegi gibi en altinda da yer alabile-
ceginden, dezavantajli olanlarla ilgili iyilestirici mekanizma-
lara onay verecektir. Boylece Rawls bir anlamda dezavantaj-
llar aleyhine isleyen esitsizligi onlarin lehine ¢evirmis olur.

Maclntyre'in eseri ise bagli basina sordugu sorular do-
layisiyla onemli ve ufuk agicidir. Farkli rasyonelliklerin ve
distince geleneklerinin, adalet anlayislarinin da farkl ve bir-
biriyle uyumsuz oldugunu tartisir. ideolojileri Aristotelesci,
Agustiniiscli, Thomasci ve Humecu diisiince geleneklerinin
birer parcasi olarak konumlandirabilecegimiz gibi, her bir
ideoloji ayni zamanda bir diistince gelenegi olarak da de-
gerlendirilebilir. Elbette boyle bakildiginda, ideolojiler ara-
sindaki farkliliklar, catismalar, eklemlenme ve ayrismalar ile
birlikte, adalet dahil olmak tGizere her birinin insanlara sundu-
gu recetelerin mahiyeti de daha anlasilir olmaktadir.ll

Babalarin ogullarina nasihatte bulunmalari gelenegi-
nin Islam medeniyetindeki izdiisiimii Kur'an-1 Kerim'deki
Lokman Suresi'ne kadar gétirilebilir. Bu strede “kendi-
sine hikmet verildigi” bildirilen Lokman, ogluna “Allah'a
ortak kosmamasini, yani tevhid inancina sahip olmasi-
ni ve birtakim temel dini/ahlaki ilkelere siki sikiya bag-
Il kalmasini” salik vermektedir. Bu hususa ilaveten Hz.
Peygamber’in kendisinden nakledilen rivayetlerde hem
tim Muslimanlart hem de ozellikle siyast idarecileri kas-
tederek “Din nasihattir” buyurmasi ve emr-i bi'l-ma’raf
nehy-i ani’l-miinker ilkesinin temel bir dini ylakiimlulik
olmasi da, islam medeniyetinde nasihatname literatiirii-
nun ortaya ¢ikisindaki temel saikler arasinda sayilmalidir.
islam siyaset dustincesinin ilk siyasi nasihatndame
orneklerinden birisi olan Abbasi veziri Ebu’t-Tayyib Tahir
b. Huseyin'in, oglu Abdullah’a génderdigi bu mektup,
Lokman'in ogluna olan tiim 6gtlerini de iceren, esas iti-
bariyle Kur'an ve Siinnet merkezli bu dini gelenege yas-
lanmaktadir.

Raiyyeni gece glindliiz muhafaza et. Allah sana dirlik
ve diizenlik (afiyye) vermistir, bu vesileyle ahireti hatirin-
da tut, 6lum sonrasi gidecegin yer aklindan hi¢ ¢cikmasin.
Uzerine ne sorumluluk aldiysan, ne ile yikimla kilindy-
san bunlart unutmamalisin. Her amelinin, seni kiyamet
gliniinde Allah’in elim azabindan kurtaracak bir amel ol-
masina dikkat et.

K. “Tdim noksan sifatlardan miinezzeh olan (Stibhaneh)
i , Allah seni idareci yapmakla sana ihsanda bulunmus ve
: emrin altina verdigi kullarina karsi sefkatli (re'fe) olmani
:;_'_'__,Vacip kilmistir. Onlara adaletle muamele etmekle yikim-
1a kilmis (ilzam), onlarla iliskilerinde seni Allah’in hak ve
= 3 hududuna riayetle sorumlu tutmustur.
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Bir isi tevdi ettigin kisileri, durumlari tam manasiyla
acikliga kavusmadikca itham etme. Clinkl sugsuz kisileri
itham etmek, glinahtir.

Beraberindekilere hiisn-i zan besle, s0-i zandan ken-
dini uzak tut. Boylece onlarin, verdigin emirlere itaat et-
melerinin 6nlinti acmis olursun...Raiyyeni her daim go-

Ozglir KAVAK*

zetme gereginin bir sonucu olarak yapilan isleri kontrol
etmelisin. Raiyye icin neyin iyi ve giizel oldugunu tetkik
edip ona yonelmelisin. Raiyyeyi gozetmek icin gereken
ne varsa yapmak, din icin de en uygun yoldur. Bu, stinneti
de ihya etmek anlamina gelir. A

Suglulara Allah'in hadlerini tatbik et. Ancak bunu hak ]
ettikleri oranda yap. Cezalandirmayi asla terk etme, gev 2 .
seklik gosterme. Cezalandirmayi tehir de etme. Eger asin
gidersen hiisn-i zannini ifsad etmis olursun. Cezai tatbi-
katta senden oncekilerin yoluna (stinen ma'rtfe) tabi ol.
Bidat ihdas etme. Bu anlattiklarim dogrultusunda davra-
nirsan dindarligin baki kalir, mirivvetine halel gelmez.

Bilesin ki mulk, Allah’indir; diledigine verir, diledigi-
nin (elinden) ise ceker, alir. En hizl el degistiren nimet,
bu nimettir. idareci ve maiyeti nimete nankérliik ederler,
raiyyeye buyuklik taslarlarsa Allah'in fazlindan lutfettigi
bu nimet hizla el degistir(erek bir baskasinin olur). Hirsa
kapilma. En biyuk hazinen iyilik, takva, adalet, raiyyenin
maslahatini gézetmek, memleketini imar etmek, raiyye-
nin durumunu arastirip sorusturmak, onlarin muhafazasi'. =
ve mazlumlara yardim etmek olsun. ; ;_*;_

Fakihlerle siklikla istisare et. Onlara hilm ile muame-
lede bulun. Tecriibe ehlinden, akilli kimselerden, reéym’?-e
hikmet sahiplerinden faydali gordagan herseyi al, snemli
konular onlarla konus. Musrif ve keyfine duiskiin, nimet-
ler arasinda refah hayati yasayan kimselerler cimrileri asla
istisarene ortak etme.

idareciye saadet olarak ordusu ve raiyyesinin kendi
adaleti, muhafazasi, insafi inayeti, sefkati, iyiligi ve onlara
tanidigi genislik dahilinde rahmet (lizere olmalari yeter.
Bilesin ki kaza (yani insanlar arasinda hikmetmek) Al-
lah'tandir. Kaza oylesine 6nemlidir ki, buna denk ehem-
miyette bir baska konu daha yoktur. Ciinkii kaza, Allah’in
yeryliziinde insanlarin ahvalini diizenleyip diizelten ve
dosdogru olmalarini saglayan bir mizanidir. Kazada me-
selenin hiikkme baglanip adaletin uygulanmasi ile raiy-
yenin ahvali salah bulur, yol gtivenligi saglanir, mazlum:
hakkini talep eder, insanlar haklarini alir. .}’

". :ard. Doc. Dr, Sehir_Universitesi Islami flimler Fakiiltesi. Bu yazI, yazarin Klasik Yayinlarindan ¢ikan (2012) ayni adl calismasindan (s, 11-37) iktibas edilmistir.
> -;1 : iy o .l:!lml | o
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OToplumlarin daha adil, daha dogru ve daha basarili
bicimde nasil yonetilebilecedi, siyasal diistince tarihi bo-
yunca énemli bir soru olagelmistir. Ornegin, Platon’un
Devlet'i -ki bilinen ilk (itopya olma 6zelligini tasir- ydneti-
cilerin filozof ve bilge kisiler olmasi gerektigi tezine yasla-
nir.' Platon'dan bu yana hem Bati hem de Dogu diinyasin-
dan distndrler, icinde yasadiklari toplumlarin siyasal ve
ekonomik sorunlarini analiz etmis ve kendilerince daha
adil toplum tasarimlari gelistirmislerdir. Platonik bir gele-
nek olarak Utopyalari bir isme ve acik bir kadere kavustu-

CESUR
YENI DUNYA

ALDOUS HUXLEY

MUKEMMEL TOPLUM OZGUR
BIREYE KARSI: ANTI-UTOPYALARDA
ADALET SORUNU

Alev ERKILET*

Platon sonrasi dénemin en bilinen iitopyalari yani Thomas More’un Utopya'si,
Campanella’nin Giines Ulkesi ve Bacon’un Yeni Atlantis’i bu tiir var olmayan, ama
gerceklesebilirse insanlara nihai diinyevi mutluluk ve huzur saglayabilecek devlet,
ekonomi ve toplum diizenleri sunmuslardir.

ran kisi ise Thomas More olmustur. Somay’in da belirttigi
gibi? ltopya terimi, “eski Yunancada ou-(yok) ve eu-(iyi)
ontakilarinin ortalamasini alip (u-) yer anlamina gelen
“topos” ile birlestirmekten” dogmus bir kelimedir ve “var
olmayan guzel tilke” anlamina gelir. Platon sonrasi déne-
min en bilinen Gtopyalari yani Thomas More'un Utopya’si,
Campanellanin Giines Ulkesi ve Bacon’un Yeni Atlantis'i
bu tir var olmayan, ama gerceklesebilirse insanlara nihai
diinyevi mutluluk ve huzur saglayabilecek devlet, eko-
nomi ve toplum diizenleri sunmuslardir. Bu toplumlarda

insanlar arasi esitsizlik giderilmekte, insanlar altin gibi de-
gerli madenlere tapmaktan ve mal biriktirmekten kendi
istekleriyle uzaklasmakta, yeni ve adil kentler kurulmakta,
sokaklar, evler ve kamusal alanlar tiim ayrintilaryla tasar-
lanmakta, bazen cizime bile aktarilmaktadir. Ozetle, More
ve sonrasindaki itopyalar -evrensel bir toplumsal sorun
olan- insanlar arasindaki ugurumlari adalet dogrultusun-
da asmanin yolunu aramislar ve bu cabalari, tim boyut-
lariyla tasarlanmis ve dolayisiyla tamamlanmis “ideal sis-
temlere” viicut vermistir. Burada tartismak istedigimiz asil
mesele, bu tir “ideal” sistemlerin gercek olmasi halinde
diinyanin neye benzeyecegini irdeleyen anti-tGitopyalarin
adalet-ferdiyet iliskisine dair analizleridir.

Utopyanin ziddi olan anti-litopya (ters-iitopta, ka-
ra-Utopya) bazi 6nemli hususiyetleri bakimindan isten-
meyen ya da korkutucu olan bir topluma/ topluluga
gondermede bulunur. Ters-tGtopyalar genellikle spekii-
latif bir gelecekte gecerler ve de-hiimanizasyonla, tota-
liter yonetimlerle, cevresel felaketlerle ya da toplumdaki
olagandiistl sarsintilara baglh c¢okislerle iliskilenen ka-
rakteristiklerle nitelenirler.? Bu sarsintilar genelde buyiik
savaslarla meydana gelmistir. Savaslardan sonra, kendini
dis diinyadan soyutlamis, yiiksek duvarlar ardina ¢ekilmis
yeni topluluklar ve totaliter sistemler dogmustur. An-
ti-Utopya gelenegi H.G.Wells ile bagslatiimaktadir ancak
tlrtin en geliskin 6rnegi, Yevgeni Zamyatinin 1920 ta-
rihli Biz kitabidir. Zamyatin, kendisi de bir Gitopyanin ger-
ceklesmesi anlamina gelebilecek olan Ekim Devrimi'nin
Sovyetler Birligi'nde yol actigi gelismeleri, devrimin daha
Gclncl yilinda sezmis ve ideal toplum tiplerinin tagidi-
g1 totaliterlesme egilimine dikkat ¢ekmistir. Ancak an-
ti-Utopyalar sadece Sovyetler Birligi'yle hesaplasmaya
calisan muhafazakar ve kapitalizm yanlisi eserler olarak
gérmek dogru olmaz. Ornegin Huxley’nin Cesur Yeni
Diinya’si, ABD kapitalizminin gelisimine yonelik bir endi-
se ve uyari olarak okunmalidir. Bradshaw'a gore* Huxley
California'y1 “gezegenimiz Uzerinde
Utopyaya en cok yaklasan yer olarak”

tim ilkeleri, her iscinin yapacagi isin zaman ve edim ba-
kimindan minimalize edilerek standartlastirilmasini ice-
riyor, Ucreti iscinin verimliligi icin yeterli bir motivasyon
kaynag olarak goruyordu. Bilimsel yonetim ilkelerini fab-
rika Uretimine uygulayan kisi, seri Gretim bandinda araba
imal etmeye baslayan Henry Ford olmustur. iste Huxley'in
Cesur Yeni Dlnya’si takvimin Ford’la basladigi, Ford'un
—tann 6ldigu icin- bir ilah haline geldigi; hag yerine
Ford'un T-modeline génderme olarak T ¢ikartildig, bilim-
ci, denetimci, hazci bir toplum modeline atifta bulunur.
Ford'dan sonra 632 yilinda, tiiketim ve uyusturucu (soma)
ile sinirleri alinmis, genetik midahale ile “imal edilen’,
“kulugkadan cikan” bir “sey” haline gelmis olan insan(lik),
birkac kisilik beyin takimi tarafindan sevk ve idare edilen
bir gliruha donlismustir. Ancak tekrar belirtelim ki, bu
sorunlarin farkl boyutlari Zamyatin'in Biz toplumunda da
gorulmektedir. Yani anti-Utopyalarin temel sorunu birer
siyasal sistem olarak sosyalizm ya da kapitalizm olmayip,
totalitarizm, yonetimin diktalasmasi, toplumsal hafizanin
silinmesi, bireyligin 6ldirilmesi ve kitle manipilasyonu-
nun ylkselisidir. Donemin 6ne ¢ikan diger anti-ttopyalar
olan Ray Bradbury’'nin Fahrenheit 451'ini (2012), George
Orwell'in 1984’inli (1985), ya da Ursula LeGuin'in Miilk-
stizler'ini (1999) farkh siyasi tercihlerine ragmen tam da
bu baglamda, yani Gtopyalarin barindirdidi totaliterles-
me riski ve onunla beraber gezen bireyi yutma egilimi
acisindan okumak gerekir. Zamyatin'in anti-tGtopyasi Tek
Devlet adini verdigi ve Stalin'in tek tilkede sosyalizm du-
stincesine gonderme yapan bir yerde ge¢cmektedir. Di-
ger anti-Utopyalarda oldugu gibi burada da ic mekan,
tehlikeli ve zapturapt altina alinamamis dis diinyadan
duvarlarla ayrilmistir; disarisi tekinsizdir, asla gecilmeyen,
bulasiimayan ve hatta yok sayilan “Gtedir/6tekidir”. Hux-
ley icinse bu 6teki diinya Yerli Alt-bolgeleridir ve -ilging
bir tevafuk- New Mexico olarak adlandiriimistir. Bu bdlge-
ler, Amerika'da Kizilderililerin toplandigi sefalet icindeki

rezervasyonlar isaret eder. Duvarin

icinde insanlar, her anlarinin tanim-

tanimlamis ve Marxgi gelenegin de
yabancilastirici bir unsur olarak gor-
digl Taylorist Gretim biciminin kut-
sandigi Amerika'yi alayci bir yergiyle
analiz etmistir. Bilindigi Gzere F. W.
Taylor'un gelistirdigi bilimsel yone-

*Doc,, Dr, Kirklareli Universitesi Fen-Edebiyat Fakilltesi.

Anti-iitopyalarin temel sorunu birer
siyasal sistem olarak sosyalizm ya
da kapitalizm olmayip, totalitarizm,
yonetimin diktalagmasi,
toplumsal hafizanin silinmesi,
bireyligin dldiiriilmesi ve kitle
manipiilasyonunun yiikselisidir.

lanmis oldugu “Zaman Tablolari’na
gore yasamaktadir: “Tek bir bedene
takilmis milyonlarca el ve milyonlar-
ca kafa, Zaman Tablosunun diizen-
ledigi bicimde, ayni anda kasiklarini
agizlarina goturdr. Ayni anda yuri-
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yuse cikar, ayni anda Taylor Eksersizleri Salonu'na ya da
uyumaya gider”?® Cinsel hayat serbestlestirilmis; dogum-
lar ise timUyle denetlenmistir. Huxley, normal dogumu
sadece Vahsi Alt bolgeleriyle sinirlamis; “medeniyetin”
gelistigi yerleri, insanlarin siselerde uretildigi, gercek do-
gumun bir mistehcenlik haline geldigi Londra drnegi
Uzerinden ele almistir. Diinya Devleti'nin slogani ‘cemaat,
0zdeslik ve istikrar'dir ve bunlarin saglanmasi icin cocuk-
larin kulucka makinelerinde doéllenmesi ve yetisme cag-
lari boyunca Pavlovcu kosullamalarla sartlandiriimasi ge-
rekir. Bokanovski islemiyle yumurtalar cogaltilarak tek-tip
gruplarda standart kadin ve erkekler yaratilmaktadir. Ge-
netik miihendislik yoluyla geri birakilmis tipler, toplumda
kimsenin yapmak istemedigi isleri severek yapmakta, ¢cok
az sayida Uretilen ve daha serbest yetistirilen tiplerinse
karar alicilar olmasi beklenmektedir: “Ne kadar alt sinifa
aitse, o kadar az oksijen verilir, ilk etkilenen organ beyin
olurdu”® Uykuda 6gretme (hipnopedya) yoluyla Paviovcu
sartlandirmanin yetersiz kaldigi detaylar islenir ve top-
lumsal hafizasi olmayan bu insanlar, mimkiin oldugu ka-
dar cok tiketmek Gizere toplum hayatina salinirlardi: “Eski
elbiseleri daima ¢Ope atariz, atip kurtulmak onarmaktan
iyidir"”

Bu yeni diinyalarda okumak ve diisinmek s6z konu-
su degildir. Fahrenheit 451'de kitaplari yakan itfaiyeciler

vardir; Cesur Yeni Diinya'da ise kitaplar, sayilar onu gec-
meyen diinya denetgileri disinda kimsenin erisimine agil-
maz; ¢lnki kitap hafizadir, distinmektir; diisinmek ise
birey olmaktir. Oysa ttopyalarin belirleyici dogasinda dii-
sinmek ve kendi kaderi hakkinda karar almak suclarin en
agindir. Dinler tiketime karsi mesafeli olmalari nedeniyle
“yetersiz tiiketimin etigi ve felsefesi” diye nitelenip yasak-
lanmig; “tim haclarin tizeri kesilerek” Ford’un T-modeline
gonderme olmak Ulizere T'ye donustlirilmistir® Diinya
Devleti'nde, insanlarin yaslanmasina -zamanlarinin daha
¢ogunu dusuinmeye ayirirlar endisesiyle- izin verilme-
mektedir. Genetik dopinglerle genc tutulan insanlar, bu-
nun mimkin olmadigi ana gelindiginde 6lmeye gonde-
rilmekte; yakilan cesetlerden cikan fosfor da yine “toplum
yararina” kullanilmak tizere depolanmaktadir. Juli Zeh'in
Temize Havale (2011) adl romaninda oldugu gibi Biz'in
Tek Devleti de, insanlarin saghgini zorla glivenceye al-
maktadir; “kendini nikotinle 6zellikle de alkolle zehirle-
yen herkes Tek Devlet tarafindan acimasizca cezalandiri-
lir"; “geceleri uyumamak da ceza gerektiren bir suctur”®
Zamyatin'in anti-Gtopyasinin putu Taylor; Huxley'inki ise
Ford'dur ve hepimizin bildigi gibi, bu iki adam modern
diinya-sistemin egemen Uretim biciminin kurucu beyin-
leridir.

Butlin bu olup bitenlere baktigimizda, anti-litopya-

Yarattigi insana Tanri tarafindan

larda iki karsit toplum/topluluk tipiy-
le karsilasinz: Bir tarafta aile olmak,
¢ocuk dogurmak ve yetistirmek,
okumak, dusiinmek, toplumsal bel-
lege sahip olmak, sanat ve edebiyat,
tasarruf, yamamak/ onarmak, yas-
lanmak, 6grenmek ve 6zglir secim-
ler yapmak vardir. Dayatilmis diinya
cennetinde ise, serbest ciftlesme,
araliksiz tiketme, belleksizlik, soma
(6zel olarak gelistirilmis, devlet tarafindan dagitilan, sag-
hgr bozmayan bir uyusturucu), belirlenmislik, kulucka
makineleri, daimi genclik, uykuda 6grenme, Pavlovcu
soklama, duygu miihendisligi, mizik yapma aletleri (m-
zikometre) vardir. Duygular yerini akla ve rasyonaliteye
birakmis, bu sayede istikrar ve diizen saglanmistir. Bu
orneklerden cikarabilecegimiz sonug, anti-tGtopyalarin
temel sorununun mutlak belirlenmislik ve dayatma ol-
dugudur: “insan ézgurligi sifirda olunca sug isleyemez.
insani suctan kurtarmak icin dzgiirliikten kurtarmak ge-
rekir"'® Tek Devlet'in temel felsefesini 6zglirlik-mutluluk
ikilemi cercevesinde ele alirken, yukarida isaret edilen
tim sorunlari boydan boya kesen ana eksenin bu iki-
lem oldugunu ima etmektedir:'" “Cennetteki o ikiliye bir
secme sansi veriliyor: Ozgiirliiksiiz mutluluk, mutluluk
olmadan &zguirliik. Uciincii secenek yok. O budalalar 6z-
gurligu secti ve ne oldu? Tabii ki ¢aglar boyu zinciri ar-
zuladilar...Ve yalnizca biz, mutlulugu geri verme yolunu
bulduk...insanlan zincirlerini kinp yok edici ézgirltigi
tatmalari igin tesvik eden o kétu suriingeni biz gizmele-
rimizle ezdik!”

Utopyalarin (dolayisiyla anti-Gtopyalarin) bize sun-
dudu, en ince ayrintilarina kadar islenmis, “kusursuz”
kilinmis hayatlardir. Bu kusursuzluk arayisi, bireyin “mut-
lulugunun” ona ragmen saglanmasi riskini icinde barin-
dirmaktadir. Yarattigi insana Tanri tarafindan bahsedilmis
olan se¢me 6zgurlugliniin, buyuk, kiclk baska Tanrilar
adina insanin elinden alinmasi, adaletsizligin en varolus-
sal bicimidir ve tiim diger adaletsizlikleri besleyen zemini
olusturur. Bu acidan bakildiginda adaletsizlik, Tanrinin
bile se¢me hakki tanidigi insana, kullar tarafindan yara-
tilan diizenlerde hayatini diizenleme ve kendi kararlari-
ni alip/uygulama o6zgurliguniin/hakkinin taninmamis
olmasidir. insani 6zgiirliiksiiz mutluluga yazgil kilan, bu
“makine gibi kusursuz insanlar” tasarimi,'> bu Taylorist

bahsedilmis olan secme
ozgiirliguniin, biiyik, kiigiik
baska Tanrilar adina insanin
elinden alinmasi, adaletsizligin en
varolussal bicimidir ve tiim diger
adaletsizlikleri besleyen zemini
olusturur.

fantezi, “bu milyon ayakli Leviat-
han” bu tek-tip insanlarin birbiri-
ni ihbar etme sevkinden beslenen
azmanlasmis sistemdir: “Bir kefede
gram, 6tekinde ton. Ben bir kefede-
yim, Biz yani Tek Devlet 6tekinde...
Haklar tona, gérevler grama diiser”™
Utopyada, -murat edilen bu olmasa
bile- hak, giiciin fonksiyonu haline
gelir. Anti-Utopyalarin  elestirdigi
tam da budur ve her ne zaman “gli¢siiz” bir insan, haklar
icin bir adim 6ne ¢ikarak herkesin esit bir renksizlik icinde
tapindigi diinyevi guiciin karsisina dikilir, iste o0 zaman o,
“bir say1 olmaktan cikip bir birey” haline gelir".'®
Utopyalarin riski, tasarladiklari toplumda, ferdiyetin ezi-
lip yok edilmesi, “tarihe bir son, gelismeye nihai hedef konul-
masi” ve “devrim sonrasinin evrensel bir duraganlik hali ola-
rak algilanmasidir”'® Bu agidan bakildiginda, anti-titopyalarin
temel katkisinin, Tanrinin insana bahsettigi ve kullanmasini
bizzat istedigi segme/karar verme yetisini elinden alma egi-
limi gosteren toplum ve siyaset tiplerine karsi bizi uyarmak
oldugu séylenebilir. Yukarida bu sorun sadece Sosyalist ve Ka-
pitalist toplum tipleri agisindan ele alinmis olmakla beraber,
Musliiman diinyanin da kendi ttopyalarini ayni riskleri hesa-
ba katarak yeniden gézden gecirmesi, bu toplumlarda ferdi-
yetin korunabilmesi agisindan 6nemli katkilar saglayacaktir. l
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O ilk sorumuz temel bir soru olacak. Hukukun felsefe-
sinden, maksadindan, gayesinden bahseder misiniz?
Hukuk, hakk’in coguludur. insanlar dogustan hak sahibi
olarak dogarlar. Ne hakki? En basta yasama hakki. Bu hak, ha-
yatta olan birinsan hangi nimetlere erecekse hangi kiilfetlere
ugrayacaksa, hangi yUkleri tastyacaksa, hangi gorev, yetki ve
sorumluluklara sahip olacaksa hepsini icine alir. Dogmakla
ortaya ¢ikan yasama hakkinin, hayat hakkinin icinde buttin
anayasalarda mevcut bulunan haklarin  tamami vardir. Se-
yahat hirriyeti, basin ifade harriyeti, din ve vicdan harriyeti,
alabildigine. Buttin bu haklar tek basina hayat hakkinin, do-
gustan gelen yasama hakkinin icinde vardir. Dolayisiyla hu-
kukun var olmasi demek;, insanin insanca yasamasi demektir.
insanin iki sey elinde degil; biri dogumu, digeri 6limui. Bunun
arasindaki her sey onun elinde. Diinyaya geldiysek —ki elimiz-
de olmayan bir sey- geregini yerine getirmeli, dogan insanin
sahip olmasi gereken biitiin haklar ona tanimaliyiz. Tabii,
haklar ayni zamanda kiilfetlerle orantilidir. Yukler, kiilfetler
de var olacaktir, onlara da insanin katlanmasini beklemek,
o da bir haktir. Bu arada katlanma, hosgord, sabir denilen
kavramlar ortaya ¢ikiyor, tahammiillii, metin olma. Bu vasif-
lara da sahip olacak insanoglu. Sadece hak sahibi iddiasina
girerse, hayat cehenneme doner. Hak kavrami icinde, canli
olarak kim dogmussa, insanat, hayvanat, cemadat, herkes
ve herseyden bahsetmek mimkin. Dogrudan dogruya
Duinya’nin hakki var. Diinya'nin da bizi tagima gibi bir kilfeti
var ama bize ayni zamanda binbir nimeti de bahsediyor. Mu-
azzam bir yaratilig sirn var burada. Bu giiciin dengesini boz-
mamak bize distiyor.

Hocam, diinyanin yaratilisina baktigimizda ilahi
kitaplarda yazili olan, Allah tarafindan konulmus ilahi
bir hukuk var ama bunun yaninda insanlarin kendi ek-
sikliklerine matuf olarak uyguladiklari beseri hukuk var.
Yaratilistan bugiine gelindiginde bakiyorsunuz, mevcut
hukuk sistemleri, hukuku temin edemedigi icin diinyada
nizam istenildigi gibi bir tiirlii kurulamiyor. Bu da herhal-
de ilahi hukuku g6z ardi ettigimizden kaynaklaniyor. Ne
dersiniz?

GOz ardi edildiginden, zedelendiginden... Evet, haklisi-
niz, ben buna “denge hukuku” diyorum. Her seyin dengede
olmasi, taslarin yerine oturmus olmasi ideal olan. Ama ol-
muyor. Dediginiz gibi birileri birilerini tirmaliyor, kemiriyor,
isirtyor, kopartiyor, alip kaclyor, sen de pesinden kosuyorsun,
magdur duruma distiyorsun. Bu da tabiatin yaratilis sirlarin-

dan biri. Eger bdyle olmasaydi, her sey tam yerine oturmus,
herkes yetkisini, gorevini, sorumlulugunu tam bilmis olsaydi
bu bir melekdt (melekler) alemi olurdu. Veya tam tersi, her
sey karmakarisik ve hicbir tas yerine oturmamis olsaydi bu
da seytanlar diinyasi olurdu. Biz ne melek, ne de seytan din-
yasindayiz, ikisi arasinda bir yerde, insanoglunun yasadig
diinyadayiz. Meleklik de var seytanlik da, iyilik de var kétuluk
de . Bu sirri ben ¢c6zemem, ¢ézebilen varsa ona kole olurum.

insanlara gercekten adalet merkezli, herkesin hak-
kinin teslim edildigi, beserin olusturdugu hukuk sistemi
icerisinde boyle ideal bir hukukun siirdiiriilebilir olmasi
icin ana yapi taslari nelerdir sizce?

Mademki insan, hayvan, bitki, biitlin diinya, kainat yok-
tan var edildi ve bir denge Uizre isliyor, milyarlarca yildan be-
ridir salise sektirmeden guines glinesligini, ay ayligini, diinya
diinyaligini yapiyor, mevsimler var, agaclara zamani gelince
su ydriyor, cicekler aciyor, yapraklar gelisiyor, meyve veriyor,
sonra sonbahar oluyor, dokuliiyor, her sey bir diizen icinde
yirtiyor. Madem boyle bir aleme bizim muidahale imkanimiz
yok, onu biz yaratmadik ¢iink, o halde onu tahrip etme hak-
kina da sahip degiliz. Biz o dengeye itibar ve itaat edecegiz.
Bunun altinda aslinda bir sevgi yatiyor. Her sey benim di-
simda yaratildiysa, ben yaratmadim, yaratma giiciim yoksa,
hi¢ kimsenin kimseyi yaratma glici yoksa, bu ne demek, o
halde bir Yaradan oldugunu kabul etmek demek. Bir baska
guic var ki, ulu, mutlak bir glic. Buna inandigimiz zaman, yara-
tilan varliklar olarak hepimizin esit oldugu, buttin insanlarin
rengine, Irking, cinsing, cibilliyetine bakmadan esit, hak ve
hurriyet sahibi, seref ve haysiyet maliki oldugu kendiliginden
kabul edilecektir. insanlar yanlis bir is yaparlarsa, tabii huku-
ka veya pozitif hukuka aykir bir eylemde bulunurlarsa, yanls
bir fiil veya s6z ortaya koyarlarsa, ancak, su¢lu olduklarindan
ve mueyyide uygulamak gerektiginden bahsedilebilir. Yoksa
kotiilik yapan adam ya da hirsiz bile aslinda seref sahibidir.
Onun viicut ruh butiinligiine, dokunulamaz. Ne yapilir?
Sen ¢ok kot bir fiil islediysen o fiil cezalandirilir, bir takim
ozgurliiklerinden mahrum birakilir, yoksa hirsizin sahsi yani
bedeni cezalandiriimaz. Eger bu boyle anlasilirsa dengeli bir
hukuk ortami meydana getirilmis olur. Bana bagh bir hukuk
sistemi, sizin keyfinize kalmis bir hukuk anlayisi, bir digerinin
arzusuna dayali mieyyide koyma, bdylece sahsa mahsus
bir hukuk faaliyeti olursa iste buglinkii begseri nizami yasa-
riz. Pozitif hukuk asadi yukari bu demektir. Toplumun genel
degerlerine gore degil, zamana, zemine, kisiye, ortama gore
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hukukun, mueyyidelerinin degistirilmesi/gtincellenmesi de-
mektir. Mesela diine kadar zina yasakti ve bunun cezasi vardi.
Anayasa Mahkemesi bir zaman zina yapan kadina erkekten
daha fazla ceza verilmesini esitlik ilkesine aykir bularak mad-
deyi iptal etmisti. Bu, sistem olarak Meclise gidecekti, Meclis
bu konuda yeni bir diizenleme yapacak, erkegin cezasiyle
esitleyecekti. Aradan iki sene gecti, esitteme falan olmadi.
Bunun tizerine bir baska mahkeme, kadina fazladir diye veri-
len ceza ortadan kaldirildi ve yeni diizenleme de yapilmadi,
ama simdi erkek ceza aliyor, kadin hi¢ almiyor, o halde er-
kegin cezasini da kaldirin, yeni bir diizenleme yapin demeye
getirerek baska bir dava acti. Mahkeme bu itiraz1 yerinde bu-
larak ve cinsiyet esitligini saglamak icin erkege verilen cezayi
da kaldirdi. Biiyiik Millet Meclisi yine dokunmadi. iste béyle
bir durumda diine kadar zina sug iken, bugtin serbest! Simdi
ne kadina ne erkege ceza var. Ancak Medeni Kanun'a gore
zina bosanma sebebi kabul ediliyor, sucu yok.

Bu arada tabi evlilik disi beraberlikler de serbesti-
yet kazandi degil mi?

Onlar apayri, resmi nikahin disinda bir garabet. Resmi
nikahtan 6nce dini nikah olmaz diyor Medeni kanun. Peki,
“seviyeli birliktelik” diye bir laf dogdu, hayat arkadashgi adi
altinda bir stirii insan yasiyor. Bu ne perhiz bu ne lahana tur-
susu! Biz diizen mi kuruyoruz, yoksa kisiye, zamana, zemine,
devre gore pozisyon mu aliyoruz? Bu garabeti herhalde go-
riyor olmaliyiz.

Giincel bir soru sorayim hocam. Malum yeni bir
anayasa yapmak icin calismalar var. Ancak Tiirkiye'de
herkesi memnun edecek bir anayasa olusturmak, yani
bir konsensiis saglamak miimkiin goziikmiiyor. Simdi
her kesim adalet cagrisi yapiyor. Bu kadar adalet cag-
rilarinin yapildigi, her kesimden seslerin yiikseldigi bir
donemde bir anayasa degisikligi de giindemde. Herkesi
mutlu edecek bir anayasa olabile-

Bunu partiler seviyesinde aldiginiz zaman her parti de kendi
diinya goriistine, ideolojisine uygun bir anayasa isteyecek-
tir. Burada muhim olan, gerek kisi gerek parti bazinda, han-
gi seviyede alirsaniz alin bir ortak tartisma zemini agmaktir.
Herkesin bir araya gelmesi; sen ne istiyorsun, ben ne istiyo-
rum, o ne istiyor, su ne istiyor, dolayisiyla herkesin talebini,
sikayetini, temennisini, arzsunu ortaya koymasindan daha
tabii bir sey yok. Peki, herkesin bir diinya gorisi, duygusu
dustincesi var ama bir de beraber yasama mecburiyetimiz ve
mahkamiyetimiz var. O zaman bunun gereklerini yerine ge-
tirmekle miikellefiz. Bunun yolu bir araya gelmekten geger.
Herkesin farkl diistincesi olabilir ama bir araya gelelim, ortak
noktayi, miisterek zemini bulmaya calisalim. iste demokrasi
budur; cok farkli isteklere sahip menfaat gruplarinin bir ara-
ya gelip kendi cikarlar ugruna yaptiklari miicadelenin adidir.
Demokrasi bir kavga rejimidir, bir catisma, gurdltl, patirti
sistemidir. Demokrasi, balli baklavali borek degildir, cok zor
bir sistemdir. Onemli olan, her agizdan Iaf ¢ikan kafalarin bir
arada yasamanin gerekliligine inanmalaridir. Yani demokrasi
olgun insanlar rejimidir. Cig, basit, ham insanlarla demokrasi
ylirimez. Cig , haddini bilmez, sadece kendi dediginde israr-
ciolan insanlarin rejimi kakafonidir, karmasadir, kaostur.

Biraz da fedakarlik ve feragatte bulunacagiz galiba.

Evet, fedakarlikta bulunma mecblriyetimiz var. Taviz
vermeye mecbr oldugumuzu bilmeye de mecbUriyetimiz
var. Hem alacagiz hem verecegiz. Almadan vermek sadece
Allah’a mahsus. Herkes hem alacak, hem verecek. Atalar der-
ler ki:“Keser gibi, rabbena hep bana m, yoksa testere gibi bir
sana bir bana mi?” Hayat keser gibi degil, testere gibi olmayi
icab ettiriyor. Bu ne demektir? Hem haklarimizi koruyalim
hem de diger insanlarin yasamasina firsat taniyalim. S6zU-
min basinda soyledigim gibi, onlar da benim kadar, ayni
seviyede esit hak ve hukuk sahibi varliklardir. Onlari ben ya-
ratmadim. Ben yasama hakkina sahipsem herkes de yasama
hakkina sahiptir. Biz sahislarin seref ve

cek mi? Boyle bir anayasa, bir iitop-
ya mi? Sizin 6zgiirliikcii bir anayasa
icin teklifiniz veya vurgulamak iste-
diginiz vasiflar nelerdir?

Sunu kabul etmek lazim, herke-
sin kendi menfaatini koruyup gozet-
mesi ¢cok makuldtir. Her sahis elbette
ki kendi cikarini 6nce diistinecek ve
ona mahsus taleplerde bulunacaktir.

Pozitif hukuk insana inandigini
yasatmiyor, yasadigina inandiriyor.
Halbuki dogal, tabii hukuk denilen
sey yasadigina, kendi degerlerine

inanmaktir . Biz dogal hukuku

tamamen iptal ettik hayatimizdan.
Geleneklerimiz, goreneklerimiz,
orflerimiz, adetlerimiz hic
kimsenin umurunda degil.

haysiyetleriyle oynamiyoruz, onlarin
sOyledigi yanlis sozlerin, isledikleri yan-
Iis fiillerin karsilidr olarak ceza koyuyo-
ruz. Ama onlari kaldir, yine herkese esit
muamele edecegiz. En basta herkesin
yasama hakkini koruyacadiz. Yasama
hakkini koruyorsaniz, diger haklari ko-
ruma zaten beraberinde gelecektir.

Aslinda burada bahsettiginiz
gibi anayasa degisimiyle beraber
bir zihniyet degisiminin de berabe-
rinde gelmesi lazim. Sadece metin-
lerin degismesi bir sey ifade etmi-

Lafi oraya getirecektim. Demok-
rasi gercekten olgun insanlar rejimi-

Dogmakla ortaya ¢ikan yasama
hakkinin, hayat hakknin icinde
biitiin anayasalarda mevcut
bulunan haklarin tamami vardir.

Seyahat hiirriyeti, basin ifade
yor. hiirriyeti, din ve vicdan hiirriyeti,

alabildigine. Biitiin bu haklar tek
bagina hayat hakkinin, dogustan

rin hata yapma hakki vardir. Hatayr hos
goriin; ciinkd hata rahmanidir, hatada
israr seytanidir. Birakin insanlar hata da
yapsinlar. Hata yapmalarina firsat ve-
rin. Akilliinsan baskalarindan, ve kendi
yaptigi hatadan ders alir. Bir daha yap-
mayayim der. Bu da bize iste, tevazlu,
misamahayi getirir. Kaba, nobran,

dir dedik. Kana edelim, dOVU§eI|m, gelen yasama hakkinin iqindevard"'. |t|C|, SOgUk, kendini begenmi§, kibirli

uzun middet miinakasa edelim ama
sonunda birbirimizi tekfir ederek, bi-
caklan cekerek lizerimize ylriimeyi, birbirimizi reddetme-
yi degil, o tartismanin sonunda yine bir arada yasamayi,
birbirimize sarlma mecburiyetinde oldugumuzu bilelim.
Konsensiis, mutabakat, uyusma iste budur. Kavga, guriltd,
patirti ama sonunda mutabakat. Diyalog kuracaksin, her
turlu tartismayi yapacaksin fakat ne olursa olsun gok yarilsa
da ben seninle bir ortak noktada bulusacagim. Bu, beraber
yasamanin olmazsa olmaz sarti. Bulusamazsak, insanlar icine
atiyor, zor altinda - zor oyunu bozar- tehdit altinda kabul et-
mis goriinliyor ama devir gegiyor, o zayif varliklar gligleniyor,
glgla varliklar zayifliyor, bu sefer onlar onlara zorluk ¢ikart-
maya basliyor. Bunlarin olmamasi icin herkes icinden gegen
her seyi ddksiin. icine atmak kadar kot bir sey yok. insanlik
aleminin en blyik sosyal hastaligi takinti'dir, bir seye kafayi
takmaktir. Konu hakkinda muhatabiyla tam bir aciklikla ko-
nusamayanlar, icini dokiip bosalamayanlar, dolar, gerilir, ya
stresten hastalanir ya da ani bir enerji bosalmasiyla kendisine
ve karsisindakine zarar verebilir. Bazen bu karsisindaki, dev-
let dahi olabilir.

Bizim toplum icin “séylemekten cok sdylenmeyi”
sever diye soylenir. Zannedersem durumu 6zetlemis.

insanimiz_karnindan konusmayi sever. Zafiyetimiz bu,
buyurdugunuz husus. Acik acik, karsimizdakini kirmadan,
ofkelendirmeden soyleyelim. Sen su hatayl yapmistin, be-
nim sende su hakkim kaldl, sen su isi yapmamaliydin, olmadi
diyebilelim lisani miinasiple. O da bunu sdyledi diye sana ha-
sim kesilmemeli. Benim hatami da o yiiziime karsi sdyleye-
bilmeli. Sen bana yan baktin, ben seni hemen diisman bel-
lerim. Bizim aliskanligimiz odur. Sen beni bir defa tenkit ettin,
sen misin beni tenkit eden, “ne haddine beni tenkit etmen,
ben koca devlet makamlari isgal etmisim, sen kimsin, baldi-
r ¢iplak, sana mi duistti bu laflari soylemek!”? Evet bana da
sana da diistii tabii. .. Her zaman her yerde soylerim. insanla-

mahltklar olmaktan uzak kalmamizi,
adam gibi adam olmamizi saglar. Bi-
tlin ariza bizde Her insan kendine yakisani yapar. Ben insan
gibi insan degilsem sen de benzer muamele ile karsilik ver-
mekte son derecede haklisin demektir. Sana sevgiye-saygiya
dayali bir muamelede bulunsam sen de aynisini herhalde ya-
pardin bana. Koca Yunus'un dedigi gibi; “Sen sana ne sanir-
san, ayruda da ani san/ Dort kitabin manasi, budur, eger var
ise!’Sen kendin icin ne istiyor, diistinliyorsan baskalar igin de
ayni seyi iste ve diistin. Mevlana Hazretleri'nin szl ne kadar
buyuktir: “ Hamdim, yandim, pistim”. Pismek icin cayir cayir
yanmak gerekiyor. Bu da kolay degil, tahammidil gerektiriyor.
iste biitiin o kutlu haklanin altinda iyiligi aramak, hep iyiligi
diisiinmek yatiyor. insanlar, hayvanlar, bitkiler, kainat, biitiin
diinya icin iyiligi distinmek yatiyor. S6ziiniziin basinda bir
felsefe l&fi ettiniz, aslinda hukuk salt teknik bir diizenleme
degil. Madde madde, su maddede bu var, bu maddede su
var, sadece kanun tedvini zannediyoruz biz hukuku, teknik
bir islem zannediyoruz. Halbuki, sylediginiz gibi bir felse-
fedir, inang manzumesidir, bir kavrayistir, kabullenistir, top-
lumun tim degerleridir. Hukuk, insanin ayni anda hem hep,
hem de hi¢ oldugunu kabul etmesidir. iste bunu kabul ettigi
zaman denge kurulur, herkesin hak ve hiirriyeti korunur.

Osmanli'ya, kendi medeniyet birikimimize, bir de
geldigimiz noktaya bakiyoruz; toplum olarak cok sin-
dirildigimiz, belki pisiriklastirildigimiz, 6zgiivenimizi
kaybettigimiz icin bazi seyleri bahsettiginiz gibi konus-
makta, anlasmakta zorluk ¢ekiyoruz. Diine baktigimiz-
da Fatih'in yargilandigini biliyoruz mesela. Bir kesimin
elestirdigi Osmanli'da, adalet merkezli biiyiik bir sistem-
den bahsediyoruz. Kisi padisahtan hakkini talep ediyor
ve padisah da yargilanabiliyor.

O dediginiz yapi olmasaydi bir sistem 632 yil ayakta ka-
lamazdi. Her seyi birakin, biittin degerlerini, cengaverligini,
kahramanligini, bilgisini, ilmini, irfanini. Eger adalet olmasay-
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di onlarin hicbiri kar etmezdi. Gercek bir adalet anlayisi var-
di ki, Osmanli alti asirdan fazla ayakta kaldi. Biz ise 90 yilda
doksan defa sarsildik. Bu ne istir? Diistiyor muyuz, kalkiyor
muyuz, iyi durumdayiz da birileri mi korkutuyor? Endise igin-
deyiz. Birakin beni rahat yasayayim. Beni yasadigima inan-
dirmaya calismayin, inandigimi yasamakta serbest birakin.
iste pozitif hukuk bunu yapamiyor. Pozitif hukuk insana
inandigini yasatmiyor, yasadigina inandinyor. Halbuki dogal,
tabii hukuk denilen sey yasadigina, kendi degerlerine inan-
maktir . Biz dogal hukuku tamamen iptal ettik hayatimizdan.
Geleneklerimiz, goreneklerimiz, orflerimiz, adetlerimiz hig
kimsenin umurunda degil. Ayip, glinah, haram lafinin higbir
ehemmiyeti yok. Bunlar aslinda toplum muieyyidesidir. Top-
lumun sana karsi, bana karsi bir sug isledigimiz zaman islet-
tigi mueyyidelerdir. O mieyyide ayip olarak karsima ciktigi
zaman ben kendime ceki diizen veririm. Haram dendigi za-
man ona yaklasmamaya calisinm. Haramin, glinahin, ayibin,
ilgi ve karsilik gérmedigi bir sistem varsa oraya ne kadar ka-
nun koyarsaniz koyun, huzuru ve mutlulugu getiremezsiniz.

Mehmet Akif’in meshur misralarini hatirhyorum
“Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhami/ Asrin idraki-
ne sdyletmeliyiz islam"1”. Yani islam1 asrin idrakine sdy-
letirken, beseri hukuktan, dogal hukuktan destekle ve
takviyeyle, yardimla bunu gerceklestirmek zorundayiz.

Nerede goriilmis, "bak su su cezalar var ha" diye hirsizi
caydirabilmek? Korkutabiliyor musun beni? Ben hirsizsam
hirsizhgimi firsati geldiginde yine yapiyorum. Ama Allah kor-
kusunu bana verirsen, dniime milyarlarn da déksen ben ona

herhalde el sirmem. Beni korkutma, sevdir, seni sevmeme
firsat ver. Bu da ne ile baslar? Senin beni sevmenle, saymanla
baslar. Her sey karsilikli. O karsiliklilik, karsilikli etkilesim mus-
bet istikamette yurirse, Yunus Emre’'nin, Mevlandnin dedigi
gibi, glizel bir nizam kurulur. Din hi¢cbir zaman kétt emirde
bulunmaz, yahut ben hi¢ bulundugunu duymadim. Terbi-
yeli olun, edepli olun, ahlakli olun, verdiginiz s6zde durun,
bunlar var. Ben de insansam, iste insan olma vasiflari bunlar.
Tercih bize kalmis. Dogduk, bir bakiyorsun seksen yil yasadik
zannediyorsun, geriye bakiyorsun, bir arpa boyu yol gitmis-
sin. Bu kadar cabuk gecen o koca dmdir icinde niye hep in-
sanlarin haklarini hukuklarini ¢ignedin, yedin, bitirdin? Sen
iyi davransaydin sana da iyi davranirlardi. Simdi bir de ahiret
hesabi var, bu sadece 6liim-kalim hesabi degil eger inaniyor-
sak. Simdiye kadar hukukun mieyyidelerinden kagtin, ne
glzel. Toplumun o ayip, gtinah, haram mieyyidelerinden,
ithamlarindan da kagabildin, cin gibi adamsin masaallah,
ama 6bur tarafa gideceksin, caresiz. Ya ilahi adalet varsa ne
olacak halin? Hayat sadece bu oturdugumuz, yedigimiz, ic-
tigimiz, zipladigimiz, hopladigimizdan ibaret degil. Tarlaya
ekiyoruz, 6ldikten sonra bu tarlanin hasadini yapacagiz. Pa-
disah olsan ne care?

Hukuk hakk'in coguluysa, kendi hakkimi korumak icin
baskalarinin hukukunu ¢ignemeyecegim, toplumun binler-
ce yildir oturttugu degerlere karsi ctkmayacagim, her zerre-
ye saygi gosterecegim, velhasil kaba, ham, softa dedil, belki
cok daha kolay becerilebilen ince, derin, zarif olacagim. “
Dort Kitabin manasi budur, eger var ise”. Ciltlerce hukuk kita-
binin anlami da herhalde bu s6zde yatiyor. l

VEFEVAT
Mekteb-i Irfan

Ozii Yunus olmayanin
So0zii Yunus olmaz imisg
Goziin hakka dikmeyenin
Nazari pak olmaz imis

Dervis hirkasini giyen
Beden degil goniil imis
Hirka giydim diyen nadan
Dervisligi bilmez imis

Davud der ki ey yarenler
Marifetle yol bulanlar
Kiyl-u kal’e ilm diyenler
Bu mektebi bilmez imis

28 Kasim 2012 Cengelkéy

*1966 yilinda Bozova Sanliurfada dogdu. ilk, orta ve lise tahsilini Nizip Gaziantep'te tamamladi. 1987 yilinda Diyanet is-
leri Bagkanigrnda imam-hatip olarak géreve basladi. 2003 yilinda istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu.
2006'dan itibaren istanbul il Miiftiil{igi tarafindan yayimlanan Din ve Hayat dergisinin yayin kurulu (iyesi olarak gorev yapti.

Sahaflikla ciddi bir emek ve merakla ugrasan Davut Ozgiil, 1985'ten bu yana cesitli dergi ve gazetelerde yazilar yazmis,
“Bir insan Biriktirdim” isimli hatiratini vefatindan iki ay énce yayimlamistir. Cengelkdy Cinaralti Hamdullah Pasa Camii
imami olan Davut hoca, entelektiiel insan, siradisi din gorevlisi olarak taninmaktaydi. 5 Ocak 2013'te yaklasik iki yildir
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Murat PAY*

Oriimcek Adam’dan baglayalim. Filmin genel hikayesinde ortaya cikan adaletsiz
durumu diizeltmek icin bir 6riimcek isirmasina ihtiyag vardir. Bir i1sirigin akabinde
her sey degismeye baslar ve birden olaganiistii bir giic, insana (6riimcek adama)
adaleti tesis etme sansi verir.

OSinemanin nasil bir adalet terazisi kur-
dugunu, dolayisiyla adalet meselesini nasil
ele aldigini 6nceleri pek merak etmezdim.
Universite yillarinda filmler arasinda nitelik
farkini gozetmeye basladigim zamanlarda
sinemanin adalet terazisine dair diistinmeye
basladim; ¢linkii Hollywood ve Avrupa sine-
masi gibi oldukca yaygin ideolojik sinema or-
nekleri zihinleri ve gorsel tercihleri, mihenk
noktasi Amerika ve Avrupa dislincesi olmak
Uzere indirgenmis tek yonli bir alana hapse-

*Belgesel ve Kisa Film Yonetmeni.

diyordu. Sinemayla daha yakindan ve ciddi
olarak ilgilenmeye basladigimda ise sunu
fark ettim: Sinema, kendi anlam diinyasina
gore bir adalet terazisi kuruyordu. O zaman
sinemanin sirekli adalet dagitmasi gerek-
miyor muydu? Peki sinema, nasil bir adalet
dagitiyordu? Diisiinme sertiveni ilerledikce
sunu fark ettim: Cift yonll bir adalet meka-
nizmasi isliyordu. ilki, sinemayi yapan Kkisi-
nin anlam diinyasini referans alan bir adalet
dislincesinin terazinin ana referansini belir-

lemesi. ikincisi, terazinin kefelerine yapilan adalet taksimi.
Oyle ki bu taksim, ana referansin 1siginda gerceklestiriliyor-
du. Simdiye kadar her sey anlasilir gibi goziikse de terazi-
nin kefelerine yapilan adalet taksimi aslinda ana referansi
belirleyen adalet diistincesini perdeliyor olabilir mi soru-
su yahut ihtimali meselenin biraz karismasina sebebiyet
veriyor. Boylece baktiginizda adaletli goziken (terazinin
kefelerinde yapilan adalet taksimi) ama arka planda ada-
letsizlige kapi aralayan (teraziyi tepeden tutan referanstan
kaynaklanan) bir yapinin 6nii agilmis olamaz miydi?

Siiper Kahramanlar

Meseleyi biraz somutlastirmak icin, daha ¢cok Ameri-
kan sinemasi mahrecli stiper kahraman filmlerine baka-
lim. Mesela Oriimcek Adam'dan baslayalim. Filmin genel
hikayesinde ortaya cikan adaletsiz durumu diizeltmek icin
bir 6rimcek 1sirmasina ihtiyag vardir. Bir 1singin akabinde
her sey degismeye baslar ve birden olaganistu bir giig,
insana (6rimcek adama) adaleti tesis etme sansi verir. Ni-
tekim en sonunda 6riimcek adam sayesinde adalet yerini
bulur, kétller kaybeder. Filmi adalet terazisinin kefelerine
bakarak degerlendirdigimizde hicbir problem goérilmez;
cinki 6rimcek adam, nihayetinde pek itiraz etmeyecegi-
miz adalet dagitimini yapar. lyileri iyinin temsilcisi olarak
korur, kotulerle miicadele eder. Fakat terazinin ana referan-
sina gittigimizde su soruyu sormadan edemeyiz: Neden sa-
dece tek bir 1sirikla boylesi bir ‘olagantisti gli¢’ ortaya ciki-
yor? Neden adalet fiziki gli¢ lizerinden bir yenme/yenilme
diyalektigine mahkdm ediliyor?

Batman'i diistinelim. Saf kotiiniin temsili olan Joker,
sehrin aydinhgini karanliga cevirerek muthis bir adaletsizlik
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kaynadi olmustur. Batman
ise sahsina miinhasir kiyafe-
ti ve arabasiyla bu adaletsiz-
ligin yegane sifasidir. Terazi-
nin kefelerine baktigimizda
yine bir sikinti gorilmez:
iyi olan terazide agir basar.
Kotl, iyiyi biraz hirpalasa
da terazinin hafif kefesine
yerlesir. Ama terazinin ana
referansina gittigimizde su
sorular karsimiza cikar: Ne-
den, adalet fiziki gti¢ Gzerinden bir yenme/yenilme diya-
lektigine indirgeniyor? Adalet dagitan merci bu giiclint
hangi ahlaki ilkeye dayandiryor?

Bir baska super kahraman Supermen’e bakalim.
Bir glin sehre bir koti/lik gelir. Bunu defedecek tek bir
kahraman vardir: Stipermen. Clinkli o gliciin en biylk
sermayesini ismiyle miisemma kiyafetinde tasimaktadir.
Adaletin kaynadi oldugu icin adaleti hakkiyla dagitmak-
tan baska eyleyecedi bir fiil s6z konusu degildir. Gorl-
diigu gibi terazinin kefelerinde veya filmin zahiri katma-
ninda hicbir problem yoktur. Bir filmin sinirlarina sigacak
sekilde varhigini ilan eden koétilik bertaraf edilir ve hak-
hukuk yeni bastan kurulur. Ama yukaridaki sorulara ek,
su soru da belirir: Adalet dagitan merci olarak Stipermen
neden sorgulanamiyor?

Adalet temasi ¢izgi film diinyasinda da hig siiphesiz
surekli isleniyor. “Gélgelerin glicti adina” nidasiyla adale-
ti, kash kollarinin tuttugu kilica yiikleyen “He-man” ya da
cocuklara faydal oldugunu disindigiimuz ispanadi bir
dikiste bitirip kendinden gecerek distiigi haksizlik kar-
sisinda adaleti tekrar tesis eden “Temel Reis” bunlardan
birkagi. Zahiri planda her iki kahraman iyi ve guizel seyler
yapmakta ve adalet kefelerinde iyinin agir basmasina ve-
sile olmaktalar. Fakat adalet dagiticiliklari onlarin adaleti
dagitirken kullandiklar araglara doniik muhtemel sorula-
ri stirekli 6teler/6rter. Adalet, glic, kas ve kilica indirgene-
bilecek bir deger midir? Adaletin basladigi tek zemin bir
kilig, bir ispanak ya da bagka bir sey midir?

Siiper Olmayan Kahramanlar
Su asamada biraz asina oldugumuz bu toprakla-
rin bazi kahramanlarina miiracaat etmek faydal ola-

BATTAL GAZI

DESTANI

bilir. Mesela  Keloglan.
GUnlimuzin yasayan en
kiymetli  sanatkarlarindan
Hasan Aycnin  deyimiy-
le, Keloglan fakir ailesinin
yanindan c¢ikip padisahin
kizini alabilir. Bu bize garip
gelmez. Neden peki? Ke-
loglan hikayeye konu olan
adaletle ilgili sorusunu/so-
rununu ¢ozerken nasil bir
sermayeye sahiptir ki fakir
ve kimsesiz haliyle zamaninin en degerli hediyesine ka-
vusur? Biraz distiniince Keloglan'in kel basinin yanindaki
tek sermayesinin dogruluk, saflik vb. erdemler oldugu
fark edilir. Dolayisiyla zahiri plandaki adalet dagitiminda,
stper kahramanlarda oldugu gibi Keloglan'in adalet te-
razisindeki kefelerde iyinin agir bastigi fark edilir. Fakat
arka planda yani terazinin ana referansi hususunda ciddi
bir farkhlik gbze carpmaya baslar. Adalet dagitan kahra-
manin referansi ve dayanadi nedir sorusunda Batman,
Oriimcek Adam, Siipermen, He-man, Temel Reis olaga-
nlstl glclerine isaret ederken, Keloglan dogruluguna ve
dirtstligine isaret eder.

Battal Gazi'yi diisiinelim. (Ozellikle bu konuda yine
Hasan Aycin'in kaleme aldig “Bin Hiseyin, Nam-1 Diger
Battalname” eserini referans verebiliriz.) Battal Gazi'yi
Battal Gazi yapan kilici degil, imanidir; imanindan kay-
naklanan fedakarligi, cesareti, vefakarhgidir. Maalesef
Yesilcam sinemasi bu tip kahramanlari gii¢ ve kilica in-
dirgemistir. Fakat isin aslina, ¢ikis noktasina baktigimizda
bu tip kahramanlarin temel referans noktalarinin erdemli
hal ve tavirlar oldugu rahatlikla gorilebilir. Buradan su
tespiti yapmak da mimkin: Misliiman cografyadaki ge-
lenegi olan anlatilarda kahramanlara yer verilmis, ama
stper kahramanlara ihtiya¢ duyulmamis; clinkii adaletin
dagitimi hususunda fiziki gli¢ yerine insani erdemler mer-
keze cekilmistir.

Bir Mukayese

Degisik adalet anlayislarinin konu edildigi stper
kahraman ve suiper olmayan kahraman hikayeleri ara-
sinda bir iki hususun mukayesesini yapmak mumkin.
Mesela stiper kahraman hikayelerinde olabildigince ak-

siyon ve siddet 6n plana ¢ikanlr, fiziki sartlara doniik ola-
ganustl hallerle bir 6zdeslesme gerceklestiriimeye calisi-
lir. Bu vesileyle buna muhatap olan zihinler Gzerinden bir
tahakkim zinciri kurulur. Boylece seyirci her zaman igin
koti veya kotulukler karsisinda stiper bir kahraman bek-
lemek Uzere pasif bir konuma itilir. Siper olmayan kah-
ramanlarda ise kahramanlar erdemleriyle 6ne ciktiklari
icin aksiyon ve siddet arka plana, tali olarak yerlesir. Bu
sebeple kahramanin insani yonu sirekli vurgulandigin-
dan ona muhatap olan zihinler icin temasayi esas alan
bir seyir zinciri kurulur. Béylece asil sorumlulugun niha-
yetinde muhataba yiklendigi aktif bir konum giindeme
gelir. Boylece stiper olmayan kahraman hikayelerinde
her insan tekinin siiper kahraman olmayan bir kahra-
man olabilecedi vurgusu da islenmis olur.

yaptigi sdylenebilir. Bu etkiden yola ¢ikarak ticari diiz-
lemde bu urinler Gizerinden dénen ekonomik pazari da
not etmek gerekli. Muhatap bu egyalarin glin yilziine
ciktigi sahneleri iple ceker. Stiiper olmayan kahraman
hikayelerinde ise bu esya veya nesneler ya Keloglan'da
oldugu gibi bir seye sahip olmamayi ima eder ya da Bat-
tal Gazi hikayelerinde oldugu gibi daha ¢ok bir erdemin,
degerin temsili olarak ancak varliklarini idame ettirirler.
Mesela kilic kiymetlidir ama Hz. Ali'yi hatirlattigr icin
kiymetlidir. Boylece muhatap, esyaya oldugundan fazla
anlam yuklemekten uzaklasir. Bu esyalarin konu edile-
cegi sahnelere diger sliper kahramanlardaki anlamlar
yuklenmez.

Sonug itibariyle glinimizde 6zellikle ¢ocukla-
rin zihin dinyasini etkileyen stper kahraman filmleri

Siper kahramanh filmlerde
gucleri kendilerinden menkul kilig,
kiyafet vb. esyalar vardir. Oyle ki bu
esyalar, nesneler, kahramanin fizi-
ki diinyadaki tannhigini ilan ettiren
bir ritliele sahiptir. Bu ritlellerin,
muhatabi icin uyusturucu etkisi

Siiper olmayan kahramanlarda
ise kahramanlar erdemleriyle 6ne
ciktiklan icin aksiyon ve siddet
arka plana, tali olarak yerlesir. Bu

sebeple kahramanin insani yonii
surekli vurgulandigindan ona
muhatap olan zihinler icin temasayi
esas alan bir seyir zinciri kurulur.

bambaska bir anlam dinyasinin
adalet kodlarini saf zihinlere yer-
lestirmektedir. Stper olmayan
kahraman filmleri ise yok denecek
kadar az. Peki bu hal devam ederse
sinemanin hangi adaletinden bah-
sedebiliriz ki? l
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ADALET

KITAPLIGI

Kamil BUYUKER®

[J Adaletin en ideal sekilde sadece kitaplarda yazilmasi
degil, bizatihi topluma ve insanliga tezahurtidir makbul
olan. Ancak kitap olmadan adaletin tecelli etmesi de elbette
disunilemez. Bu meyanda bizi adalete, hakka, hukuka ca-
giracak metinlere de ihtiyacimiz olacaktir.

Temel Bir Hukuk Tarihi

Tirk hukuk tarihini muhtasar bir sekilde okura sunan
bir eser olarak hazirlanan “Tiirk Hukuk Tarihi” (Yrd. Dog. Dr.
Abdullah Demir, Yitik Hazine yay. istanbul 2011, 255 s.) bir
ders kitabi hiiviyetinde hazirlanmustir. Trk hukuk sistemi-
nin diiniind anlayabilmek icin okunmasi elzem olan eser-
de, Osmanli hukuku ve Osmanl hukukunu olusturan ve
besleyen kaynaklar ve islam hukuku bahsi yer aliyor. Bugii-
ne gelindiginde ise Tanzimat Donemi’'nde hukuk alaninda
yapilan birtakim degisikliklere kitapta yer veriliyor. Kitapta,
Osmanli'nin 1868-1876 yillari arasinda yirtrlige koydugu
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyeden bahisle, Mecelle’nin 1926
yilinda isvicre Medeni Kanunu tatbik edilinceye kadar 57
sene yurirlikte kaldigina vurgu yapiliyor. Mecelle'nin bir
diger hususiyeti, sarihlik ve sehl-i miimteni olmasi aci-
sindan uzun sure tesirini devam ettirmis bir kanun kitabi
olmasidir. Bu anlamda bir hukuk kitabinin adaleti tesis et-
mede ne derece elzem oldugu, tesiri ve sirekliligi ile aciga
¢ikmis oluyor.

Osmanh Adalet Sistemi

Osmanli uzun asirlar hiikiim stirdigu topraklarda pek
cok goriinir eserle birlikte, gériinmeyen ama tesiri devam
eden bir adalet dustincesini de silinmeyen bir iz olarak bi-
rakmistir. Osmanli'nin adalet diisiincesine dair ilk dnemli
calisma“Osmanl Adalet Diizeni” (Marifet yay. istanbul 1997,
174 s.) ismiyle yayinlanmis. Eser aslinda klasikler arasinda yer
alacak bir muhtevaya sahiptir. Zira eseri hazirlayan Ahmet
Latfi, Sultan Il. Abdiilhamid devrinde Miilga Siroz Ticaret
Mahkemesi Reisi yani hakimdir. ve eseri 1887 yilinda kale-
me almigstir. Eser Dr. Erding Beylem tarafindan yayina hazir-
lanmustir. Eserin orijinal ismi “Mir‘at-1 Adalet yahud Tarihge-i
Adliye-i Devlet-i Aliyye”dir. Kitabin 6nsoziinde de belirtildigi
lzere Osmanli adalet tarihi diyebilecegimiz eserde, Osman
Gazi'den baslayarak Sultan Abdiilaziz devr-i saltanatina
kadarki butiin devirler adalet 6lceginde degerlendirilmis-
tir. Eserde farklihk arzeden husus her devrin adalet sistemi
incelenirken o dénemin padisahinin ayni devirdeki ecnebi
hukiimdarlariyla kiyaslandigi/karsilastinldigr “Muvazene-i
Adalet”isimli bolimin eklenmis olmasidir.

Yine Seyh'ul Miiverrihin Halil inalcikin kaleminden iki
farkli eser bu bahis icerisinde yer aliyor. ilk eser “Osmanli'da
Devlet, Hukuk, Adalet” (Eren yay. istanbul 2000, 208 s.) basli-
g1 altinda, muhtelif yerlerde yayinlanan bes makaleden olu-
san kitaptir. ikinci kitap ise “Adalet Kitabi” (Kadim yay. Ankara

Adalet Kitabi

Halil INALCIK

2012, 444 s.) ismiyle Selim Aslantag ve Biilent Ar’'nin katkila-
rnyla hazirlanmis. Kitap genel itibariyle Turklerin adalet an-
layisi, idare geleneklerinde bu anlayisin yeri, tarihi siirecte
yasanan degisim ve dénusumleri, yiz yillar icinde tesekkdil
eden 6nemli hukuk ve adalet kurallarini inceleyen arastir-
malardan bir demet sunmak tizere hazirlanmis. Osmanlida
adaletin beyan edilmis sureti olan adaletnameler konusun-
da Halil inalcik hocanin makalesinden alti izili birkag satir:
“Adaletnamelerdeki emirlerin kesinlikle yerine getirilmesini
isteyen Padisah, gizli teftis yapacagini bildirir. “Tebdil-i sGret
ile her diyara mu'temed ve nafizu'l-kavl kullarim ve kapicila-
rim goéndersem hufyeten yoklasam gerektir” Sonug olarak
hangi sekilde olursa olsun Padisah’in halki zulimden koru-
mak icin ¢ikardigi hikiimlere genellikle adaletname veya
adalet hiikm adi verilmektedir! (s.122-123)

Osmanli adalet sisteminin tezahiirlerini ortaya koyan
bir diger calisma “Karinca Hakkini Arayinca” (Dog. Dr. Ab-
dullah Demir, Yitik Hazine yay. istanbul 2012, 160 s.), adiyla
yayinlanmis.

Bizim medeniyetimiz bir adalet medeniyeti olunca
bunun en giizel emarelerini kurumlariyla, miiesseseleriyle
canli bir organizma gibi karsinizda gorebiliyorsunuz. Abdul-
lah Demir'in hazirladigi bu kitap, Osmanli adalet sistemini
belgeler, fotograflar ve tanikliklar 1siginda ortaya koyuyor.
Divan-1 Himayun'u, Kasr-1 Adalet’, adil hiikimdarlar ile
tarihte silinmez bir iz birakan Osmanli'nin adalet anlayisi-
na sinirli da olsa vurgu yapan kitapta enteresan hadiselere
yer veriliyor. Osmanli'da adaletin seri bir sekilde tecelli etti-
gi Avrupali Sir Paul Ricaut tarafindan soyle dile getirilir: “En
onemli davalar bir saat icinde hiikkme baglanir. Hikim der-
hal infaz edilir. Avrupa'da oldugu gibi hiikmi geciktirecek
oyunlardan hicbiri Osmanli sisteminde uygulanmaz!is ada-
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let olunca hiikimdar dahi olsa adaletin terazisi asla sasma-
mistir. Kanuni Sultan Sileyman’a Budin seferi doniisii bag
ve bahgeleri askerler tarafindan ezilen koyliilerin meydan
okuyan konusmalari da kitapta yer alir: Kdyli, ezilen Griin-
lerine binaen “ya bunlari 6dersiniz ya da sizi sikayet ederim
deyince Kanuni, “peki bizi kime sikayet edeceksin?” diye sor-

”

mus koyli ise “size Kanuni demezler mi? Sizi kanuna sikayet
ederim, kanuna!” demistir.

islam'da Hak, Hukuk ve Adalet

insanlarin birbirlerine karsi vazifeleri, gérevleri, hak ve
sorumluluklar Yaratici tarafindan korunmus ve teminat al-
tina alinmigstir. Haklarin hem bu diinyada hem de ahirette
en blylgini olusturacak kul hakki ile ilgili ayni baglikla bir
kitap yayinlanmis: “Kul Hakki” (Ahmet Kerem Sever, Isik yay.
istanbul 2012, 224 s.). Yazar, glinliik hayatta bilerek veya bil-
meyerek, Uizerinde durdugumuz veya durmadigimiz haklari
ve haklarin ihlallerini eserinde konu edinmis. Kul hakki bag-
laminda el kitabi diyebilecegimiz evsafta bir calisma olan
eser, Kur'andan bir ayetle yola ¢ikmis: “O giin onlarin hig
hesaba katmadiklari 6yle seyler Allah tarafindan ortaya do-
kalur ki tariflere sigmaz!” (ZUmer, 39/47). Hesap ettiklerimiz-
den baska bir o kadar da hesap etmediklerimiz eserde sira-
lanmis. Bu bagliklar arasinda kardeslik haklari, ticaret hakki,
cevre hakki, kamu hakki, kari-koca hakki, isci-isveren hakki,
O0gretmen-6grenci hakki, yetim ve yoksul hakki ve modern
zamanlarin istismara meydan verilen en 6nemli alanlarindan
telif, tercime hakki, medyadaki kul hakki gibi uzayip giden
bir silsile mevcut. Adaletin tesis edilmedigi yerlerde kullar ara-
sinda hak ve hukukun tesisinin zor olacadi bir vakiadir. Ancak
yine bunun temeli kitapta da nakledildigi tizere kullarin birbi-
rinin maddi, manevi haklarina riayet etmeleridir.




islam adalet {izerine bina edilmistir. Islam'da adalet
vurgusu Kur'anda ve Resulullah’in 6rnek hayatinda énemli
bir yer tutar. Bir donem ¢ok konusulan sosyal adalet kav-
rami Gizerinden “islam Dini ve Sosyal Adalet” (Diyanet Isleri
Baskanhgi yay. Ankara 1992, 52 s.), basligiyla verilen bir kon-
feranstan kitaplasan eseri Prof. Dr. Ali Safak kaleme almis.
Yazar, islam’in sosyal adalet duygusunu eserinde su ifade-
lerle temellendirir: “Gerek ferdji, gerek sosyal hayatta 6l¢liyi
kagirmama, adaletli davranma, zulme ve haksizliklara son
verme Islam’in temel ilkesi olmustur. Kisilerle olan iliskilerde
veya sahsimiza olan gorevlerimizde adil harekette bulunma,
Allah’in yasaklarindan sakinmanin ve O'na yaklagmanin en
yakin ve en 6nemli bir yolu olarak belirtilmistir” (s. 9)

Yine yayinlandidi yillarda biyik yanki uyandiran ve
tartismalara sebep olan “islam'da Sosyal Adalet” (trc. Ya-
sar Tunagur, M. Adnan Mansur, istanbul 1962, 2 cilt.) kita-
bi Seyyid Kutub'un Turkiye'de klasiklesen ve hala okunan
eserlerinden biridir. Bir dénem Diyanet isleri Baskan Vekili
olan Tunagiir'in tercimesi ile yayinlanan eser, 1958 yilinda
Kahire'de “islam'da ictimai Adalet” ismiyle yayinlanan kitap-
tan terciime edilmistir. Misir'da o tarihlerde 2 milyon tizerin-
de baski adedine ulasan ¢alisma, bizde 6ncelikle iki cilt ola-
rak nesredilmistir. Kutub, islam’in sosyal adalet vurgusunu
su ifadelerle dile getirir: “Milyonlarcasinin basit bir meskene
yirminci asirda sac veya adi tenekeden, kerpicten basini
sokacad bir elbiseye muhtac¢ bulundugu bir memlekette,
milyonlarca lira sarf ederek muhtesem koskler ve saraylar
yaptirmak israf ve haramdir. Olcii budur” (s.189) Diinyanin
muhtac oldugu adalet duygusunun temininin islam’a yak-
lasmakla mimkiin oldugunu ifade eden Kutub, ¢ikis yolunu
su climlelerle ifade eder: “Izdirap ve korku icinde bunalan
hir diinya kamil islam nizamina déniinceye kadar, selamet,

huzur, emniyet ve adalete asla ulasamayacaktir’ (s.126)
islamin sosyal adalet dustincesini islam tarihinden érnek-
lerle, emir ve yasaklarin ardindaki hikmetle temellendiren
Kutub, tarih ve tarihi vakialar anlasiimadan islamin sosyal
adalet distincesinin layikiyla anlasilamayacagini soyler.

Bu bahis altinda degerlendirilmesi gereken diger ki-
taplar ise sunlardir:

-islam'da Adalet Kavrami, Macid Hadduri, cev. Selahat-
tin Ayaz, Yonelis Yay. istanbul 1991,319s.

-Kur'an Agisindan Adalet ve Zuliim, Kadir Polater, Dogu
Yay. Erzincan 2008, 266 s.

-Sosyal Adalet Uzerine, imaduddin Halil, cev. Vecdi Ak-
yliz, Mehmet Erdogan, Akabe Yay. istanbul 1987, 110s.

ilahi Adalet Sorunu

Ulema arasinda siklikla glindeme gelen ve ¢6ziimiin
kolay gibi goriind(igii ama neticenin hic de dyle olmadigi bir
meseledir; ilahi adalet meselesi. Zira bu meselenin zorlugu-
nu bu konuda fikirlerin sadece farklilasmakla kalmayip, derin
ihtilaflara ve mezhep ayriliklarina varmasindan anlayabiliriz.
Tanrtacagimizilk eser Mustafa Sabri ve Musa Carullah'in ilahi
rahmetin boyutlari Gizerinden yapilan tartismanin yer aldigi
kitaptir, eser, “ilahi Adalet -Rahmet-i ilahiye Biirhanlari-“ (sad.
Omer Hakan Ozalp, Pinar yay. istanbul 1996, 362 s.) ismini
tastyor. Bugline kadar muhtelif ilim dallarina konu olan ve
yine muhtelif mahfillerde tartisilan Allah’'in rahmetinin mas-
rikleri dahi kusatti§i, cennet-cehennemde ebedi azabin
olmadigi gibi konular Misliiman Tiirk distintr Musa Carul-
lah Bigiyef'in eserine konu olur. Rahmet-i ilahiye Biirhanlari
isimli eserde, cehennem azabinin bir glin son bulacagy, kafir
ve musriklerin orada ebedi kalmayacad, her inang ve goru-
sin hak oldugu vs. bir takim mfrit gorislere yer verilir. Bu
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goriislerin merkezinde de Muhyiddin ibn Arabi vardir. O, bu
gorisin yillar 6nce hararetli savunucusudur. Eserle ilgili bir
takim kogusturmalar, miisadereler olmus ve Osmanli cog-
rafyasinda da biiyiik bir infial uyanmistir. Musa Carullah’a en
bliyiik cevap “Yeni islam Miictehidlerinin Kiymet-i ilmiyesi”
isimli eserle Seyhilislam Mustafa Sabri Efendi tarafindan
verilmistir. Yayinlanan kitapta iki farkli diisincenin savunu-
cularinin metinlerini ve getirdikleri delilleri gormek miim-
kiin. Bu tartisma devam ederken Said Nurs'nin degerlen-
dirmesi 6nemli. Said Nursi, Musa Carullah'in “ifrata kacarak
Muhyiddin'in Ehl-i stinnet’e aykiri olan gorislerine fazlaca
yapisip bazi islami hakikatleri yanlis te'villerle tahrif etti-
gini” belirttikten sonra Mustafa Sabri Efendi'nin de “Ehl-i
siinnet’e taassubundan dolay! tefrite distigini ve ibn
Arabi gibi, Islami ilimlerin mucizesi olan zati tezyifte haksiz
oldugunu” iddia eder. (s.13) Kelami, tasavvufi tartismalara
¢ok dnemli bir katki sunan eserin okunmasi bu agidan el-
zemdir.

Bir diger calisma ise “islam Diistincesinde “ilahi Ada-
let” Sorunu (Teodise)” (cev. Metin Ozdemir, Kitabiyat yay.,
Ankara 2001, 292 s.) adini tasiyor. Eserin yazar Eric L.
Ormsby. McGill islami Arastirmalar Merkezi'nde (Kanada)
profesor olarak calismaktadir. Yazarin calismasinin esasini
Gazali'nin ‘imkan dahilinde var olandan daha harikasi yok-
tur’ifadesi Gizerinden siiregelen tartisma olusturuyor. Eser-
de Gazali'nin bu tartismali ifadesinin ima ettigi anlamlarin,
Musliiman dustinir ve kelamcilarin zihninde dogurdugu
stiphelerin ve bu stipheleri gidermek icin ileri striilen kar-
sit arglimanlarin bir dékiimani sunuluyor.

Adaleti Beklemek mi, istemek mi?
Adaletle olan imtihanda belki en zor olani her sart ve

Islam Dus
\lahi Adalet

ortamda adaleti istemek ve haykirabilmek olsa gerek. Y6-
netici elitlere hakki haykirabilmek, ezilen horlanan kadinin
yaninda yer alip onun icin adaleti ve hak ettigi yeri isteye-
bilmek her seyden 6te insan olma hakkinin teslimi ve gere-
ginin yapilmasini talep etmek, en zor tavir olsa gerektir. Bu
konuda bir dizi yayini —yetersiz de olsa- zikretmekte fayda
gorlyoruz:

-insan Dogast: iktidara Kargi Adalet, Michel Foucault,
Noam Chomsky, cev. Tuncay Birkan, Bgst yay. istanbul
2005,71s.

-Adalet Devleti: Ortak lyinin iktidar: Tarih Boyunca
Din-Devlet Diisiincesi ve Yeni Devlet Anlayisi, R. ihsan Elia-
cik, Bakis yay. istanbul 2003. 592 s.

-Adalet Ogretisinde insan Olma Hakki, Prof. Dr. Mu-
hammed Umara, gev. Ali Aslan, Denge yay. istanbul 1996,
220s.

-Ahlak ve Adalet, Sercan Giiler, Legal yay. istanbul
2007,130s.

-Toplumsal Adalet ve Totalitarizm, Betiil Karagoz, Di-
van yay. Istanbul 2011,367 s.

-Kadin ve Sosyal Adalet, Prof. Dr. Enis Ahmed, cev. Mu-
rat Ciftkaya, Beyan yay. istanbul 1993, 160 s.

Hz. Omer'in (r.a.) Adaleti

ismi neredeyse adaletle 6zdeslesmis olan Hz. Omer’i
ve donemini iyi okumak icin ise birkag kitap:

-Adalet Ornegi Hazreti Omer, M. Kemal Pilavoglu, Gii-
ven Matbaasi, Ankara 1967, 57 s.

-Adalet Timsali Hz. Omer, Murat Saricik, Nesil Yayinlar,
istanbul 2009, 479 s.

-Hz. Omer Déneminde Diplomasi, israfil Balci, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2006, 480 s. ll
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Soldan Saga: 1- Osmanli doneminde mahkeme kararlarinin kayde-
dildigi ve bu giin istanbul Miftiiligu girisindeki arsivlerde muhafaza edilen
defterlere verilen isim/ Adaletin, hukukun gerektirdigi veya birine ayirdigi
sey, kazang, dava veya iddiada gercege uygunluk, dogruluk, Emek karsihig
licret, Dogru, gercek 2- Edebiyatla ugrasan, edebi eser veren kimse, yazar /
Cami mescit vb. / (Tersi) Islam inancina gére cennet ile cehennem arasinda
bir yer. 3- Yurtyerek / Arap ulusunun tek bir sosyalist devlette birlesmesini
amaclayan siyasal milliyetci sol parti / Mevsili'nin Hanefi fikhina dair kaleme
aldigi Kitabinin ismi. 4- Kosan atlar manasina gelen kuranin 100. Suresinin
ismi / (tersi) temel, ana / Yetinme 5- Aliskanlik, yakinlik / Cizgi, yazi, sinir/ ih-
timal, olasilik/ Hayvanlar anlamina da gelen kuranin bir suresi. 6- Binek hay-
vanlarinin sirtina konulan, oturmaya yarayan nesne / Kabe hizmetlerinden
hacilara su icirme vazifesi / (Tersi) Utanma duygusu. 7- Bir sey gosterilirken
veya bir seye isaret edilirken sdylenen bir s6z, aha, ahacik / “Yigit ol, dogru
ol”anlaminda kullanilan bir ad/ Keskin bir seyle veya bir vurusla viicutta olu-
san derin kesik. 8- Muzikte Bir nota / Sonsuzluk/ Hastaliktan yeni kurtulmus
zayif ve halsiz olan kimsenin durumu, durgunluk. 9- Geveze / (Tersi) Yemek,
azik / Kisir; verimsiz, kumlu toprak / Klasik Ttirk miiziginde bir birlesik makam.
10- Belli bir taginir malin kullaniminin geri verilmek sartiyla bedelsiz olarak
bir kimseye birakilmasi / Bir kimseden miras kalma, mirasa konma, kalitim
yoluyla birinden digerine gegme / Dort kutsal kitabin disinda Allah'in dort
peygambere Allahin gdnderdigine inanilan risaleler. 11- Yetki / Rafizi firka
ismailiyyeden etkilenerek Hamdan tarafindan kurulan firka ve devletin ad..
12- Bir yaziy1 bi¢im, anlatim ve noktalama 6zellikleriyle olusturan kelimelerin
bitln. / (Tersi) Evlenmemis olan/ (Tersi) Arag, silah, zirh vb. savas araci, giysi
veya giysilik kumas. 13- Mizag, huy, tabiat, karakter, baski / Ozgi, katisiksiz /
Kimsesiz, zavalli, garip / Misir Glines Tanrisi. 14- Ermisler, bilgeler / Hiikim
koyma/ Ruh, birtakim fizik 6tesi kurucularinin, gergegi ve evreni agiklamak
icin her seyin 6z, temeli veya yapicisi olarak benimsedikleri madde disi var-
lik / Agiklama, sirni ifsa. 15- (Tersi) Kaynagi mitolojik caglara dayanan kirigli
bir calgi / Maydanozgiller familyasina ait 1-2 m boyunda, sar gigekli, parcal
yaprakli, yapraklari yemeklere koku ve tat vermek icin, meyveleriise gaz gide-
rici olarak kullanilan bir bitki / Azerbaycanli/ Yiiniin déviilmesiyle yapilan kalin
ve kaba kumas. 16~ (Tersi) Muhyiddin ibn Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, islam
Diinsiincesi Uzerine Makaleler gibi kitaplan Tiirkceye de terciime edilen Misirl
alim. / Dislincesizce her ise atilan, ciiretkar, saldir1. / Kalay elementinin simge-
si./ (Tersi) Turk musikisinde bir makam. 17- Blylk zarar, Giziinti ve sikintilara
yol acan olay veya durum, yikim, bela / Kuru tiitiin yapragini andiran kiziimsi
kahverengi, tittin rengi / Delgi aleti. 18- Bir okyanus / Bir duyguyu, bir diistin-
ceyi asilama / Gereksiz, yersiz, bos. 19- Bataklik yer, kosk, bag, bahce kullibesi,
sigir konulan, Ustli acik kenari citle cevrili yer / Once, mukaddem, evvel, bir
seyin esas tutulan yoni /Rodyum elementinin simgesi, rhesus faktori / Anit.
20- ilenme, beddua / Kalitim / Kuram / Erkek, isini iyi bilen, yetenekli kimse.

Yukaridan Asagi: 1- Osmanh Devleti'nde, kabinede sadrazam-
dan sonra yer alan ve genellikle din islerinden sorumlu olan tye / S. Serif
Curcaninin kelimelerin ilimlere gére manalarini aciklayan ansiklopedik
eserinin ismi. 2-Verme, 6deme, yerine getirme / Uyus, dUslinis ve inanis-
taki ayirici 6zellik, belgi, Gilki, dustur / Ustalik, hiiner, uzmanlik. 3- Baskan-
lik, 6nderlik / Allah yolunda 4- Glinimuzde az da olsa Umman ve Kuzey
Afrika’nin bazi bolgelerinde bulunan Harici bir firka / Belirtiler, nisanlar /
Aktif, islek. 5- Nicin, neden / Oncesiz / (Tersi) Baskentimiz 6- (Tersi) Kag-
ni tekerleklerini birbirine baglayan agag, dingil / Sultanahmet’te bulunan
sarnicin ismi / Hangi sey / Bir kimse veya nesnenin baska bir kisi veya sey
tzerindeki giici, tesir. 7- (Tersi) Arap¢ada yok olma, helak olma fiili / isvigre
Alplerinde dogup, Lihtenstayn ve Fransa, sinirlarindan; Almanya ve Hollan-
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da topraklarindan gectikten sonra Rotterdam' da Kuzey Denizi'ne dékilen
nehrin ismi / Kendine 6zgdj, kisiye iliskin, kisisel, 6zel 8- Zamani 6lcmeye
yarayan alet / Harf, sifre / Kur'an'i glizel ve yiiksek sesle, usuliince okuma /
Savaslarda, alaylarda at, deve veya araba Uizerinde tasinan ve isaret vermek
icin kullanilan buytik davul 9- (Tersi) Degersiz, kotd, siradan, hicbir 6zelligi
olmayan/ (Tersi) Sariile mavinin karismasindan ortaya ¢ikan, bitki yapraklari-
nin gogunda gorilen renk/ Bir duygu, tasari, giizellik vb.nin anlatiminda kul-
lanilan yontemlerin tamami veya bu anlatim sonucunda ortaya cikan tstin
yaraticilik 10- Ahkamu'l-Kuran, UsGli'I-fikh gibi eserlere sahip 10. yy/da ya-
samis dnemli bir Hanefi alimi / Yardimci, emir subayi / islam’in bes sartindan
biri 11- Képek / ihsan, lituf, bagislama, armagan / (Tersi) Giilhane Askeri Tip
Akademisi'nin kisaltilmisi / icinden cikilmasi giic, sakincali durum, imtihan
12- (Tersi) Kolaylik / Tren, yigilmis, Gstuste dizilmis odun / Toprakla ilgili, berri
13- Lale yetistirilen yer, lale bahcesi / Yelken bagi / Cinko elementinin simgesi
/ (Tersi) Suyolu 14- Kuiglk kardes, ne soru edati / Esyanin ezelden beri Allah'in
ilminde sabit olan mahiyetlerine (Muhyiddin Arabi'nin kullandigi) verilen
isim/ Misliman bir erkegin nikah esnasinda esine vermeyi kabullendigi mal
veya para. 15- Bir anlasma, s6zlesme veya istedin yerine getirilmesini sagla-
mak icin glivence olarak ele gegirilen kimse, tutak / Riitbesiz asker /“Sabahin
ilk aydinhgi gibi yakisikli olan” anlaminda bir erkek ismi 16- Taki'nin tinstizleri
/ilave / Seytana tapan / 30 giin 17- Asll itibariyle “deneme, bela, fitne, anarsi”
gibi manalara gelen, cami tiirii hadis kitaplarinda Hz. Peygamber devrinden
sonra meydana gelmesi muhtemel hadiselere dair hadisleri bir araya getiren
ana bolimin adi/ Gokyiizu / Tehlikeli, sarp ve zor gegit, Hz. Peygamberin
Hicret &ncesi Medineliler ile gériistiikleri yerin adi 18- lyilige karsi nankérliik
eden, kottilik yapmaktan hogslanan kimse / (Tersi) Kiitlib-ii Sitte'ye verilen
diger isim / ihsaii'l-ulam, el-Medinetii'l-fazila gibi eserlere sahip 10. yy/da ya-
samis 6nemli bir islam filozofu . 19- Hacilarin Kurban Bayrami'nin arife giinii
toplandiklart Mekke'nin dogusundaki tepe / Hz. Ali'ye Hz. Peygamber (sav)'in
vermis oldugu kiinye / Toplum toresine uygun davranma, terbiye incelik. 20-
Padisah IV. Mehmet doneminde 7 yil sadrazamlik yapan, adi Il. Viyana Ku-

satmasi ile 6zdeslesen ve kusatmanin hisranla sonuglanmasi tizerine idam
edilen paga/ Bas, kafa.

Bulmacamizin dogjru oziiminiiiletisim bilgileri ile beraber dergi@istanbulmuftulugu.gov.tr adresine gdnderen ilk 30 okurumuza Davut Ozgiil tin "Bir insan Biriktirdim" isimli kitabi hediye edilecektir.



